Prof. Dr. Ahmet Akgilindiiz’iin

Muhakemat Calismalarinin Raporu

Bu rapor, Ahmet Bey’in calismalarinin %90-95 eksik, yetersiz ve yanlis oldugunu
belgeleyecektir. Pesinen sdyleyeyim, onun sahsi ile ilgili benim bir sorunum yoktur. Hatta
caligkanligindan ve ihlasindan dolay1 sevgi ve muhabbetim dahi vardir. Fakat bilgi toplarken
iyi bir elestirmen olmadig1 anlasiliyor. Elestiri, elemekten geliyor. Yani alim kisi bir¢ok bilgi
goriir; fakat onlarin dogru ve yanlis olanlarini ayiklar; ger¢ek manada muhakkik ve arastirmact
olur. Ahmet Bey ise, bdyle davranmamistir. Normalde, dili buglinkii nesillerce agir olan bu
Muhakemat kitabin1 agiklamasi gerekirken, iligkili olup olmadigina bakmadan tstelik kitabin
icindeki o pirlanta bilgileri hi¢ agmadan onu hasiyeler ile sisirmistir.

Bu raporda detayli olarak 200 tane yanlis ve eksigi dillendirecegiz. Fakat detaya girmeden dnce
bes temel ve her sayfada tekrarlanan bes yanlis1 burada hemen kaydetmemiz gerektir.

Pesinen sdyliiyorum, benim amacim birilerini kinamak veya kizdirmak degildir. Bir Nur
Talebesi olarak, Nur Cemaatinin, Islam Aleminin ve hatta biitiin insanhigin ilimde terakki
etmesinden kendimi sorumlu hissettigimdendir, yazdiklarim.

A- Kitabin ii¢ isminden biri olan Regetet’iil-Ulema ismi, bu Tiirkce Muhakemat’in ismi
degildir. Cok veciz ve 6zet olarak yazilan Arapcasinin ismidir. Ciinkii Miiellif, kendisi, "Bu
Regetetii’l-Ulema kitabinin Tiirkgesi, onu avamin anlayisina dahi yaklastirmistir." diyor. Ve
ismi Regetet’lil-Ulema degil de “Mariz bir asrin (6zellikle Araplarin), hasta bir unsurun (irkin
ozellikle Tiirklerin) ve alil (kotiiriim) bir uzvun (ozellikle Kiirtlerin) Regetesi” diye
isimlendirmistir. Evet, 1910’larda, normal lise ve ortaokul 6grencileri bile bu iki Tiirkce kitab1
anlayabiliyordu. Fakat Cumhuriyetin diger biitiin devrimleri gibi bu dil devrimi de milletin
hafizasin silip siipiirdii.

B- Kitapta hasiye ve dip not olarak verilen biitiin kelime ve climleler, bilimsel deyim degiller.
Sadece bir kismi dyledirler. Fakat Ahmet Bey hepsini bilimsel deyim kabul edip, o bilimselligi
de Fikih ve Usulu’l-Fikha hasredince, bilimsel yargilar demek olan Muhakemat kitabi, ilmi ve
tecdit karakterini kaybetmistir. Bir fikih ve ilmihal kitab1 haline gelmistir.

C- Kitapta kural ve yontem olarak yaklasik 300-400 tane kaide varken, onlarla ilgili hi¢bir
izahat yok. Tam aksine hepsi fikih kaidesi olmustur. Kitabin yazilmasinin birinci amaci olan
Islam diinyasin1 6zellikle Araplari, Tiirkleri ve Kiirtleri bilimsellige ve bilimleri ve hassaten fen
bilimlerini 6ncelemeye alistirmak iken tam tersine bir skolastik kitap haline getirilmistir.

D- Kitapta genellikle bilim ve fen bilimleri manasinda olan ve bazen de felsefe manasinda
kullanilan Hikmet kelimesi, asla bir izaha tabi tutulmamigtir. Ayrica biitiin kitabin ruhu
hiikmiinde olan “Akil ve nakil (bilimler ve vahiy metinleri) celisirse, akil esas alinir, nakil tevil
edilir, yani akla ve bilimlere gore yorumlanir” kuralint Ahmedin-Mehmedin akli diye ve nakli
de dis mealleriyle Allah’1n elini, goziinii anlatan ayetler diye ele almistir.



Halbuki bu tip ayetler bilimlerle ¢elismiyor. Basit bir dil formati ile gayet net anlasilabiliyorlar.
Asil gelisen, insanin yaratilisi ile ilgili ayetlerdir. Maalesef Ahmet Bey bu konuda bir kelime
bile edememistir.

E- Kitapta bos yere Bediiizzaman &vgiileri konmustur. ilimde onun ilerisine asla gidilmez,
denmistir. Halbuki Bediiizzaman bu Muhakemat kitabmin ikinci Mukaddimesinde agikca
vurguladig1 gibi; ilimler zamanla tekamiil ediyor. Eskilerin bilimlerde geri kalmasi onlarin
kusuru degil de zaman ve zeminlerinin kusurudur, diye 1srar ederken, Ahmet Bey de burada
kalmis ne Muhakemat’1 ve ne de onun agilimlari olan Risale-i Nurlar1 anlamistir. Anlamadiginin
bir delili de Mukaddime (6ncii temel bilgi) kelimelerini, kitabin orijinalinde siirekli
Mukaddeme olarak dizdirmistir. Alint1 yaptig1 kaynaklarin mukaddime diye dizilislerini bile
gérmemistir.

Iste gerek Muhakemat ve gerek Miinazarat kitaplarinin ve gerek onlarla ilgili 6-7 ¢aligmanin
ozellikle Ahmet Akglindiiz Bey'in Hasiyelerinin anlagilmasi i¢in bu iki kitabin neden ve nasil
yazildiklarin1 bilmemiz lazimdir. $oyle ki:

Selguklu Veziri Nizamiilmiilk’iin Siyasetnamesi ve imam Gazali'nin Felsefeyi ve akli ilimleri
yasak etmesinden sonra Islam Alemi hem siyasette hem ilimlerde gerilemeye basladi.
Dolayisiyla Osmanlilarda da ilim ve 6zgiirliikler hi¢ olmadi. Bagta Cemiyet-i Osmaniye ve daha
sonra lttihad Terakki olmak {izere Miisliiman aydinlar bu duruma isyan ettiler. Sultan 2.
Abdiilhamid 1876’da Mesrutiyeti ve Anayasay1 ilan etmekle beraber bir sene sonra onlari
askiya aldi. Tam otuz iki sene sonra 1908’de Ittihad-Terakki, o Mesrutiyet ve Anayasayl
yeniden ilan ettiler. Bunlarin i¢inde Elmalili, Mehmet Akif, Bedilizzaman Said Nursi de vardi.
31 Mart Hadisesinden sonra Mesrutiyet ve Anayasa oturdu. ittihad Terakki de kendine taraftar
alimleri kendi bolgelerine onlar1 anlatmak i¢in gonderdi. Bedilizzaman da Kiirdistan’a gitti. O,
Resneli Niyazi Bey'e bunu sdyle anlatiyor:

Niyazi Bey'e hitaben:

[Niyazi Bey, Enver Pasa gibi Ittihad-Terakkinin dindar kurucularindandir. Aslen Arnavut tur. Hiirriyet
ilaninda Enver Pasa Istanbul’a yerlesir. Nivazi Bey ise Makedonya’da kalir. Bediiizzaman Hiirriyete
hitaben soyledigi nutku Selanik te de soylemek icin oraya gittiginde Niyazi Bey ile gériismek ister. Fakat
goriisme gergeklesmez. O da bu kisa ve ¢cok manali su yaziyr o giiniin gazetelerinde yaymnlar:]

Ey zamanin Riistem-i Zal'i Niyazi Bey! Misal aleminin (her seyin suret ve fotografinin kaydedildigi metafizik
alemin) kiiclik bir 6rnegi olan hayal aleminde senin misali heykelini ziyaret ediyoruz. Ciinkii simdi
(Mesrutiyetteki) biitiin giizellikler, lafiz ve kelime olup senin kisilik ve fotografin o kelimelerin i¢indeki mana
gibi goriinmekle aklin g6zbebegi iginde birden yanstyor. Senin hakiki (gergek) kisiligini, hayal ve akillardaki
misali ve mecazi (gergek olmayan) kisiliginle goriistiirmek igin Selanik’e geldim. Fakat kotii talih, kiskanghik
veya nazar degmemek igin iki agir kisiligin bir araya gelmesine zaman miisaade etmedi. Sizin kurdugunuz
mutluluk saraymim (Mesrutiyetin) temelini giiclendirmek i¢in fiili (pratik) bir tesekkiir olarak Kiirdistan’a

gitmek niyetindeyim. Said

Bedilizzaman Kiirdistan’a gider, Kiirt agiretlerine Mesrutiyeti anlatmak iizere onlarla miinazara
yapar. Sehirlerde de nutuklar verir. Sonra bunlar1 Arapga olarak kitaplastirir. Ismi de Regetet’iil-
Ekrad ve Regetet’iil-Avam olarak koyar. O bolgenin alimleri ile de Islami ve ilmi konular1 miizakere
eder. O arada bu miizakereleri de Arapca olarak kitaplastirir. Buna da Regetet’iil-Havass ve
Regetet’iil-Ulema ismini koyar. Bu iki kitap ¢ok veciz ve Ozettirler. Ciinkii Osmanli alimleri
Tiirkleri de Araplar1 da Kiirtleri de delilden ziyade iislubun veciz, giizel ve ikna edici olmasina



bakiyordu.

Sonra Istanbul’a gelir, bu iki kitabi herkesin anlayabilecegi sekilde genisge ve yeniden yazar. Yani
bunlar birbirinin terclimesi degiller; miistakil teliflerdir. Tiirkceleri de artik evrenseldir. Cilinkii
isimleri de artik farklidir. Soyle ki:

Ittihad-Terakki, basta koyu 1rk¢1 ve Tiirkcii bir orgiit degildi. Egitimi, orduyu ve sanayiyi
modernlestiriyorlardi. Otuz milyon Osmanl niifusu yerine ii¢ yiiz milyon Islam diinyasinm
arkalarina alip Ingilizlere karsi iyi bir rakip idiler. Ger¢i bunlardan énce 33 yillik Sultan II.
Abdiilhamid iktidar1 vardi. Ama giintibirlik bir siyaset giidiiyordu. Bilimler yok gibi idi. Dini
akimlar tamamen hurafecilerin elinde idi. Se¢im ve Demokrasi sozii bile yasakti. Kiirt, Rum,
Ermeni ve diger milletlerin sorunlari gibi dertlere higbir ¢are iiretilmiyordu. Sadece Ermenilere
kars1 kendilerini savunsunlar, diye Kiirt agiretlerini Hamidiye Alaylar1 ismi ile silahlandirmist.
Halbuki Ittihad-Terakki'de federalizm ve yeni miifredat ile biitiin bu sorunlar ¢dziilecek idi.

Aslinda hem Abdiilhamid’in bu zayif ve caresiz iktidarina kars1 hem diinyada Ingilizlerin
siyasetlerine kars1 Ittihad-Terakki ile beraber bes énemli lider ta 1900’lerde ortaya ¢ikmusti.
Bunlarin 6nemli projeleri de vardi.

1) Misir’da Muhammed Abduh,

2) iran’da Cemaleddin Efgani,

3) Hindistan’da Muhammed Ikbal,

4) Kiirdistan’da Bedilizzaman Said Nursi,
5) Anadolu’da Muhammed Hamdi Yazir.

Bu besin de ilac1 ve regetesi, biri Demokrasi ve Hiirriyet; digeri gercek manada Batinin fen
bilimlerinin Islam diinyasinda fiilen oturmasi idi. Muhammed Abduh, bu iki ilacin éniinde
hurafelestirilmis dini anlay1is1 gériiyordu. Onun i¢in bu iki ilacla beraber, saglikl bir din anlayis1
icin basta Tefsir olmak iizere nesriyata basladi. Muhammed Ikbal de dyle yapti. Cemaleddin
Efgani ise bir iki ilmi risale yaninda yiizlerce alim ve siyaset adamu yetistirdi. ittihad-Terakkinin
biitiin ileri gelenleri onun 6grencisi idi.

Muhammed Hamdi de o zaman saglikli bir felsefeye ve saglikli bilimsel bir bakis agisina sahip
olmays1, ilerlemenin biricik yolu olarak goriiyordu. Cumhuriyet déneminde de bunun i¢in ilmi
bir tefsir yazdi. Bediiizzaman Said Nursi ise, gercekten Recete ismiyle iki ayr1 kitap yazdi. Biri
halk i¢in. Digeri alimler icin. Biri Miinazarat; digeri Muhakemat... Demokrasi ve Hiirriyet i¢in
Miinazarat. islam diinyasinin tam bilimsel bir diisiinceye ge¢mesi i¢in de Muhakemat. On bes
sene Once bu iki regeteyi soyle 6zetlemistim:

O zaman Bediiizzaman’in iki diismani vardi: A) Dinsizlik ve cehalet B) Istibdad (yani
psikolojik ve siyasi baski). Birincisi icin Muhakemat’t yazdi. Ikincisi icin Miinazarat’1 yazdi.

Onun iki de gayesi vardi:

1)- Kuranin anlasilmast; dolayisiyla, dinsizlerin susturulmasu... 2) Osmanli veya Alem-i Islam
icinde kalmak sartiyla Kiirtlerin cehaletten, sefaletten ve birbirine karsi diismanliktan
kurtulmalar... Yine birinci gaye icin Muhakemat 1 yazdi. Ikinci gaye icin Miinazarat’t yazdi.
Yani Osmanl alim bilginleri cift dikisli gidiyorlardl.



Birinci kitapta (Muhakematta) elestiri oznesi, diinya diizdiir diyecek kadar ilimlerden kopmus
olan Kiirt mollalart ile bilim ehli olan ve Islam’a girmek, dindar olmak isteyen Japonlar idi.
Miinazaratta ise elestiri oznesi, tamamen Sultan 1. Abdiilhamid idi.

1911° de hem Arapgalari hem Tiirkgeleri yayinlanan bu iki regetenin tam ve giincel isimleri de
sOyledir:

“Azametli (maddeten ve maddi imkdnlar olarak ¢ok biiyiik olan) fakat bahtsiz bir kitanin (Asya’nin);
Sanly, fakat tali’siz (sanssiz) bir devletin (Osmanli’min); Degerli fakat sahipsiz (lidersiz) bir kavmin
(Kiirtlerin) Recetesi. Veya Demokrasi Manifestosu Miinazarat kitabt”

Mariz Bir Asrin (Ozellikle Araplarin), Hasta Bir unsurun (Ozellikle Tiirklerin),
Alil Bir Uzvun (Ozellikle Kiirtlerin) Recetesi

Not: Bu vecizedeki kelime secimleri ve kitabin icerigi, bunu bize béyle yorumlatti. Mariz Arapgadry,
hasta Tiirkcedir, alil de kotiiriim manasinda Kiirt¢edir. Demek istiyor ki: Bu ti¢ millet bu kitapla sifa
bulursa biitiin insanlik da sifa bulacaktir.

Veyahut: Saykalii’l-Islamiyet (Tarihten Tozlanmis Olan Islam’a Vurulan Cila)
Veyahut: Bediiizzaman’in Muhakemati (Mukayeseli, Bilimsel Yargilari)

Sonra Birinci Diinya Savasi Ingilizler lehine bitince, ingiliz Imparatorlugu iizerinden giines hic
batmayan Imparatorluk oldu. Tevrat’in isaret ettigi gibi Tiirklere hi¢ toprak verilmeyecekti.
Fakat Lozan’da ilk Cumhuriyet liderleri, Ingilizlere sdyle bir sdz verdiler: Tiirklere Misak-1
Milli hudutlar i¢inde bir devlet tanimalar1 karsisinda Tiirklerin biitiin dini ve eski tarihleri
silinecektir. Daha dogrusu Ingilizler bdyle bir sonucu ta Kurtulus Savas: baginda planlamislards.
Ciinkii bu Kurtulug Savasinda hi¢ savagsmadan, bir mermi bile atmadan ¢ekildiler. Yunanistan’a
verdikleri desteklerini de kestiler.

Simdi Mesrutiyet ve Hiirriyeti ve sdzde bilimselligi ¢cok dvdiigii halde, koyu bir Abdiilhamit¢i
ve skolastik bir molla olan Ahmed Akgiindiiz Bey'in teferruatli raporuna geg¢iyoruz. Soyle ki:

1- Evvela, Muhakemat’m Arapga versiyonuna ait olan bir tembih ve uyary1, bir bagar1 imis gibi bu
genis ve herkese hitap eden Tiirkge Muhakemat’in bagina koymustur. Ve bunu dahi ti¢-dort yerde
yanlis ¢evirmistir. Soyle ki:

2- “Bir Uyar: Ey Havas Recetesi ismiyle anilan bu Arabi risaleyi inceleyen zat, onun miitalaasinda
acele etmemen gerekir. Eger konularini bilmiyorsan, bilenlerden sorman gerekir. Bu kitabin Tiirkge
esini edinmen de lazim. Ciinkii bu kitabin Tiirkgesi, Arap¢asinin muammalarini (kapali yerlerini)
aciklamistir, onu avamin anlayisina, agizlarina koyar gibi yaklastirmistir.

Iste sanki senin yanindayim; sen de bu risalenin bahgelerinin kapicist ile musafaha etmek istiyorsun.
Onun senin dostun oldugunu saniyorsun. Birden sana kars1 vahsilesiyor ve seni tanimazdan geliyor.
Sen o bahgelerde elini meyvelerine uzatiyorsun. Santyorsun kolay alinir, sana kars1 nazlanmazlar.
Birden dikenleri ile hasinlesip eline batiyorlar, onu kanatiyorlar.

Iste sanki senin arkandayim, sen de sana yaklasan bir meyveyi koparmak istiyorsun; onu agzina
attyorsun. Onu bir elma santyorsun. Birden o meyve kaygan bir inci veya sertlesen bir tas olup
disini kirtyor. Veya ates koru olup agzin1 yakiyor. Veya bir sakiz olup dislerine yapigkan bir darbe
Vuruyor.



Ve sanki ben seninle beraberim; sen bu sert yerleri ge¢ip ilmi sonuglar1 avlamak istiyorsun. Ben de
g6z ucumla sana bakip kiziyorum. Sen ise okunu o neticelere yonlendirmissin, santyorsun onlar
ciplaktir; zirhsiz ve oku geri ¢evirmezler. Karsinda parlayan beyazligin o cisimden akan gdzyaslari
olmadigin1 anliyorsun. Belki diimdiiz kalkanlarin parlaklig1 oldugunu 6greniyorsun. Oklarina karst
delinmez oluyorlar. O oklar1 geri ¢evirip seni hayal kirikligina ugratiyorlar.

Ve sanki bu konumda sana bakiyorum. G6z nurum senin enseni oksuyor. Sen ise bu risalenin
degisik yollarinda yiiriiyorsun. Onlar1 ¢ok agik ve kolay gidilebilir yollar santyorsun. Birden o yollar
sana kars1 kiraglastyor, duvarlari basina carpiyor, taglart sana karsi dis biliyor. Ben sana giiliiyorum;
sen ise bunlar1 anlamaya gipta ediyorsun.

Birden bana doniiyorsun, bana soviiyorsun, beddua ediyorsun. Ben isem hayalinin arkasindan sana
sesleniyorum: Ey adam, kizma, sévme, acele etme; bekle. Ciinkii bu Arabi risale gelecek ii¢ kitabin
el¢isidir, acele edip gelmis ki, o kitaplardaki cennet-misal konular1 sana miijdelesin. Bu risalenin
Tiirkce dokunmus olan arkadagini beraberine al, bu risalenin 6zet olarak anlattiklarin1 detaylari ile
sana agiklayacaktir. Onunla arkadas olmaya bak...”

Simdi Akgiindiiz Bey’in Muhakemat {izerine olan tahkik (arastirma) ve hasiyelerini (dipnotlarini)
incelemeye geciyoruz. Iste:

1- Sayfa 3: Bedilizzaman 26 ilimde 90 kitab1 ezberlemistir, diye yazilmistir. Benim bildigim 26
degil de medresenin 12 ilim dali olmali. Burada ilimleri Islami ve akli ve mantiki olarak ikiye
ayirmak da yanhstir. Ciinkii Islami ilimlerin hepsi de akli ve mantiki ilimlerdir. Eger bundan fen
ilimleri kastediliyorsa bunun adi akli ve mantiki ilimler degildir. Bunlara pozitif ilimler denir.

Yine burada, Bedilizzaman biitiin ilim terimlerini alfabe gibi kullanmistir, diye yazilmis. Halbuki
kendisi Muhakemat, Unsurul-Hakikat (ger¢ek ve dogru bilgi) boliimiinde “En dahi ve en zeki insan
dahi ancak dort-bes dalda usta ve uzman olabilir. Dolayisiyla, biitiin ilimlere el atan, higbirini tam
bilmiyor, demektir.” diye uyartyor.

Yine bu sayfada: Islami ilimlerin temelini olusturan Mirkat kitabi, diye kayit var. Halbuki Mirkat
sadece usul’iil-fikihtir. Biitiin Islami ilimlerin temeli olamaz. Anlasilan Ahmet Bey, biitiin ilimleri
fikihtan ibaret biliyor ve Metodoloji ile Epistemoloji kitab1 olan bu Muhakemat’1, sadece fikih o da
Orta Cagin fikhi seviyesine indirmek istiyor. Evet, maalesef, yapti§1 tahkik ve tahsiye isi odur;
raporda goreceksiniz. Ayrica basta fen ilimleri olmak iizere biitiin sosyal ve maddi ilimler Islamidir,
Adem'in mucizesidirler. islamisi gayr-1 Islamisi olmaz.

Yine burada, Siillem isminde bir mantik kitabinin ve Makasid isminde bir kelam kitabinin 6zetlerini
ezberlemistir, deniyor. Halbuki bu ikisi zaten ozettirler. Galiba Ahmet Bey’in anlatmak istedigi,
Serhul-Maksid ile Siillem {izerine yazilan diger serh kitaplaridir.

2- Sayfa 4: Burada, Elmalili ile Bedilizzaman kiyas ediliyor. EImalil1 yirmi konuda aciz kalmus;
Bedilizzaman ise bunlar1 ¢6zmiistiir, deniyor. Mesela Ruhun Mahiyeti ve Miracin hem ruhen hem
bedenen olmasi konulari... Ben Elmalili’y1 bilmiyorum, ama Ahmed Bey’in Bedilizzaman’in
coziimlerini test edecek bilgi seviyesine sahip olmadig1 goriiliiyor.

Nitekim Astro-Fizik ve yazilim gercegi bilinince, kdinatin sonsuz hacmi anlasilinca ve Allah’in
kainatin 6biir ucunda olmayacagina iman edilince, Hz. Muhammed’in ruhen ve bedenen bir yerlere
gitmesinin bir anlami1 kalmadi. Tam aksine, bagta ahiret olmak {iizere biitiin alemler onun ruhunda
temessiil etti, diye anliyoruz.



Demek Bediiizzaman da yanlis yapabiliyor. Zaten kendisi “Beni yanligsiz bilmeniz yanlistir,” diye
talebelerini uyarmustir. Ayrica 20. Asrin sonlarina dogru DNA, Noro-Psikiyatri ve yazilim bilinince
Bedilizzaman’in ruh tarifi de yetersiz oldugu goriindii. Fakat ne care ki Ahmet Bey bunlari
anlayamaz. Clinkii bilgisi bu seviyede degildir.

3- Sayfa 5: Burada Muhakemat Nedir? diye baslik atilmig, ama tam bes sayfa Miinazarat ile ilgili
bilgiler konulmustur. En sonunda Arapca Regetetiil-Ulema hakkinda olan tenbih ve uyar1 bir daha
konulmustur. Maalesef bu Tenbih tam dort kere tekrar ediyor. Ve kitapta bunun gibi ¢ok tekrar var.
Ayrica Muhakemat ile ilgili izah olarak yine Bedilizzaman’1n agir metninden alint1 yapiliyor. Bu ise
devir ve paradoks demektir.

Onemli Bir Ara Not sayfa 6’da var: Bediiizzaman, Mektubat eserinde séyle demistir: “Bu diirus-
i Kur’aniyenin dairesi i¢inde olanlar, allame ve miictehid de olsalar; vazifeleri -ulum-i imaniye
cihetinde- yalniz yazilan su sozlerin serhleri ve izahlaridir veya tanzimleridir. Ciinkii cok emarelerle
anlamisiz ki: Bu ulum-i imaniyedeki fetva vazifesiyle tavzif edilmigiz.”

Iste bu prensip, hizmetin tarz1 ve metodu hakkindadir, benden sonra bilimler asla degismez demek
degildir. Ciinkii kendisi her nevi bilgiyi esas altyor ve her yenilige tam agiktir. Daha 6nce bu konuda
sOyle 6zet bir not yazmistim Soyle ki:

[Ihtar: Sakin Bediiizzaman daki bu gibi teknik veya ilmi eksiklik ve yanlslara bakip Risale-i
Nurun Iman ve Kiifiir Muvazeneleri, Mehdi-Deccal analizleri ile ahlak ve irsad dersleri,
ozellikle hizmet-i imaniyenin stratejik dersleri hakkinda siiphe etmeyin.

Onlar tam dogru ve ¢cagimizda mehdiyeti yani manevi cihadi tahakkuk ettiren derslerdir, saf
ilmi prensiplerdir. Ozellikle Risalelerde serpistirilen yedi bin anahtar kavram tam ilmi
kesiflerdir. Bu konularda Bediiizzaman in benzeri yoktur. Onun gibi olmak, ancak 20. Asri
veniden yaratmakla miimkiindiir. Bu ise muhaldir.]

4- Sayfa 12: “Muhakemat bastan basa alet ilimlerine ve onlarin 1stilahlarina (deyimlerine) dayanir.
Bunlar1 bilmezseniz Muhakemat’1 hi¢ anlamazsiniz, deniyor. Halbuki kitap biiyiik ¢ogunlukla,
tefsir, kelam, felsefe ve epistemoloji ilimlerine dayaniyor. Ahmed Bey'in deyimler dediginin de
yiizde yetmisi normal s6zcilik manalaridir, cogunluk onlar1 anlar; ¢iinkii o sozciikler deyim degiller.

5- Sayfa 13: Zemahseri “Kim ¢lirlimiis kemikleri diriltecek?”” ayetinden meydana ¢ikan var mi?
diye anlanustir. Bu anlayisinda da Vaz’ [lmine (hangi kelimenin hangi manaya kondugunu bildiren
bilim dalr) borg¢ludur, diye bilgiclik tasliyor Ahmed Bey, Halbuki Bedilizzaman Zemahseri nin bu
manay1 herhangi bir kelimeden degil de s6ziin dizaynindan ve vurgu bi¢iminden anladigini yaziyor,
Belagat Unsurunda.

Yine bu sayfada, miikAbere ve muaraza Miinazara ilminin deyimleridir, deniyor. Halbuki bu iki
kelime, normal sozliik olarak da kullaniliyor. Mesela, giindiiz ortasinda giines yoktur, diyen biri
kibrinden dolay1 ger¢egi inkar ediyor, demektir. Muaraza ise taarruz kokil ile ayni seyi paylastyor.
Muaraza, delili ortaya koyup, kendini gosterip savagmak demektir.

Yine bu sayfada kafiye diye bir ilim de var. Onu da bilmezseniz Muhakemat’1 anlayamazsiniz,
deniyor. Ben bunu anlamadim, siirlerdeki kafiye ve veznin Muhakemat’in anlagilmast ile ne ilgisi
var. Yine bu sayfada bir siirii anlagilmaz alint1 ve yine paradokslar.

Burada “Gtines kendi ekseni i¢inde karargahi olan giines sisteminin istikrar1 i¢in doner”” mealindeki
ayeti “Giines de kendisine mahsus bir miistakar i¢in cereyan ediyor” diye meallendirmistir. Halbuki



bu yanlis mealdir ve Bedilizzaman’in 25. S6zde verdigi tefsire aykiridir.

6- Sayfa 15: Unsurul-Hakikatte 12 Mukaddimeden ayri olarak 12 mesele daha izah ediliyor,
denmis. Dogrusu sekiz mesele olacaktir. 12 Mesele burada degil de Unsurul-Belagatte yazilmstir.

7- Sayfa 16: Ahmed Bey burada uzunca bir pasaj ile agdali Osmanlica kullananlar1 elestiriyor. Ama
kendisi yazdig1 hasiyelerde dzellikle Omer Nasuhi Bilmen'den yaptig1 alintilarda, aynen o kinadig
durumda kaliyor. Muhakemat da hem ilmi bir kitap oldugu i¢in hem 114 sene 6nceki dili kullandig:
icin bugiinkii nesiller i¢in ayn1 o agdali Osmanlica konusan adam durumuna diisiiyor. Ve maalesef
Ahmed Bey bunlarin higbirini giiniimiiz diline ¢evirmemistir. Sanirim giici yetmiyor. Clinkii
yazdig1 Tarihge-i Hayatta, sadelestirdigi nutuk ve makalelerde ¢ok basarisizdir.

Bizim Nutuk ve Makaleler kitabimizi onun Tarihgesinin birinci cildi ile karsilastirabilirsiniz.

8- Sayfa 18-19: Bu sayfadaki verilen oranlar tamamen yanlistir. Mesela, Kur’an’1in yiizde yirmisi
ahirettir, Muhakemat’in da yilizde yirmisi ahirettir, deniyor. Halbuki dogrusu, Kur’an’in yiizde otuzu
ahirettir Muhakemat’in ise ancak yiizde biri ahiretin ispatidir, seklinde olmalidir.

9- Sayfa 29: Burada bu kitabin asil ismi ile ilgili climleyi agiyor, Ahmet Bey. Ama o climlenin
karinelerini ve ¢agrisimlarini nazar-1 itibara almiyor. Muhakemat biitiin diinyaya hitap ediyor, diyor.
Halbuki kitabin tamanundan da isimlerinden de anlasildig gibi kitap, Islam diinyasim fen ilimlerine
ve saglikli bir din anlayisina yonlendirmek i¢in yazildigi goriiliiyor. Nitekim diinyamizin da
cagimizin da diinyanin diiz mii yuvarlak m1 gibi bir derdi yok, ama Miisliimanlarin var maalesef.

10- Sayfa 26-27: Burada kitabin ismi ile ilgili verilen bilgiler zayif ve temelsizdir. Kitabin yazilis
stireci ile ve igerigi ile hig iligkili degildir. Nitekim unsur kelimesinin dahi itk ve millet manasinda
oldugunu bile anlamamustir.

11- Sayfa 28: Kaynak olarak kullanilan soézliiklerin ¢ogu ilmi degere sahip degildir. Mesela
Abdullah Yegin’in liigati tam basarisiz bir calismadir. Ismini verdigi diger sézliik de bu sozliigiin
iizerine bina edilmistir. Ayni yanliglar oraya da ge¢mistir. Ortasindan actim karsima su sayfa ¢ikt:

Abdullah Yegin’in Osmanlica Liigati ile Ilgili Kisa Bir Rapor

Sh. 460—46: Idrak-i dakik: ince idrak, denmis. Halbuki ince idrak degil de ince bir seyi idrak demektir.
Ciinkii simdiki Tiirkgede de Osmanlicada da eger iltibas ihtimali varsa sifat, kelimeden Once gelir.
Dolayisiyla “ince idrak” manasi i¢in Osmanlicada “Bir dakik idrak” denilir. Bu kelimenin bagka bir
sekli olan “idrak-i dakaik” maddesinde mana dogru verilmistir.

Idrak-i maali: Biiyiik meseleleri ve sirlar1 kavramak, denmis. Bu da eksik ve yanlistir. Dogrusu; “Yiice,

yiiksek meseleleri kavramak” seklinde olmali. Yani burada “biiyiik” ve “swr” kelimeleri, maali
kelimesine miinasip diismiiyorlar.

Idrar: Cokea akitmak, devamli vermek, denmistir. Burada izahat yetersiz, en azindan Kamus-1 Tiirki’de
oldugu gibi; su torbasini patlatmak demek olan “derr” kokiinden if’al kalibidir. Bu kelime kok itibar
ile Arapca da olsa, sidik manasinda Tiirk¢eye has bir kelime olmustur, denilmeli. Ayrica “¢ok¢ca mal
vermek, israf etmek” olan mecazi manasini da ilave etmek gerektir.

Idrarat: Derr’in ¢ogulu denmis. Halbuki derrin ¢cogulu degildir. idrar’in ¢oguludur. Manas icin de
gelirler, varidat, tahsilat denilmis. Fakat bu mana tamamiyla yanlistir. Dogrusu, bol bol vazife ve maag
dagitmalar ve israf etmeler, demektir.



Idras: Kitap okumak, denmis. Dogrusu elbiseyi eskitmek demektir. Ders, bir seyin iizerinde gok
durmak, onu eskitmek demektir. Kitap iizerinde de bdyle ¢ok duruldugu i¢in, okumaya da bu kokten
“ders” denilmistir. Fakat if”al vezni {izere yani “idras” kalibi, asla ders manasinda kullanilmamaigtir.

Idris: Hz. Adem’in evlatlarindan, denmistir. Halbuki Adem’in evladindan degildir. Bir rivayete gore,
Nuh’tan 6nce gelen biridir. Bir rivayete gére de Nuh’tan sonra gelen bir peygamberdir.

Ifade ve ifadat: Burada ii¢ tane yanlis var:

1- Once “ifadat” sonra “ifade” yani 6nce gogulu, sonra miifredi vermek eksikliktir. Ciinkii liigatlerde
kaide odur ki; 6nce miifred kelime verilir. Hemen yaninda onun cemi gosterilir.

2- “Ifade” bash@idan ayr1 olarak, dort ayr1 bashik vermek yine Liigat kuralina uygun degildir. Bunlari
ifade bagligi altinda vermek daha isabetli olur.

3- “Ifade” maddesinde fayda verme manasi1 dogrudur. Fakat ayn1 manay1 ¢ogulunda da vermek gerekir.
Zaten kelimenin birinci manasi fayda vermektir. Ifade ve anlatimda da karsi tarafa belli manevi ve ilmi
faydalar saglandigi icin, ders ve anlatmaya “ifade” denilmistir.

Ifade-i Cebriye: Alt maddesine “zoraki ifade” demek dogru degildir. Ciinkii bu kelime sadece Cebir
isaretleri ile bir seyleri anlatmak manasina gelir. Ayrica “zoraki ifade "ye Osmanlicada, ifade-i cebriye
degil de “cebren ifade” denilmeli.

Ifade-i Meram: Maddesinde dilek ve maksadini anlatmak, demek eksiktir. Ciinkii bu kelime, deyim
olarak kitabin 6ns6zii ve takdimi manasina gelir. Miiellif burada kitapla ilgili maksadinin ve ne yapmak
istedigini anlattig1 i¢in kitap takdimlerine “ifade-i meram” denilmistir.

Kiigiik bir hatirlatma: Osmanlica isim tamlamasinda eger “he” ve “hemze” varsa, “hemze” he’in
iistiinde yazilir. Yoksa “ifadeh-i meram” gibi okunur ki; bu liigatte biitiin bu gibi kelimelerin Osmanlica
yazilist yanlis olmustur.

Ifade-i sifahiye: Maddesine “agizdan séyleyerek” demek gok giizel diismemis. Dogrusu “sézlii ifade”’
denmeli. Ayrica “soyleyerek” deyip, yani ismi hal sifat1 yapmak da yanlis olmustur.

Ifade-i tahririye: Yaz ile anlatis; yerine yazil ifade, yazih agiklama, demek daha giizel olur.

Ifakat: “fevkten” iyilesme, ayilma... denilmis. Fakat “iiste ¢tkma manasinin kékii olan ‘fevk’ den if al
kalibi” dense, “ayilma” manasi birinci mana olarak gosterilse, cok daha giizel olur. Ciinkii kelimenin
birinci manasi, ayillma yani bilincin batmaktan kurtulup iiste ¢ikmasidir. Dolayli olarak iyilesme
manasinda kullanilmistir.

Ifdal: Liituf, bagis, ihsan denmistir. Bu kalip, bu manastyla degil Osmanlica, Arapcada dahi ok nadir,
kullanilmistir. Bu manada bu vezin degil de fadl veya fazl kok kelimesi kullanilir. Ki Risale-i Nur’da bu
kelime bu manada ¢ok kullanilmistir. Su numunelerden anlasilan odur ki; bu Liigat Risale’ye gore
hazirlanmamugtir.

Iffet: Yuvarlak Te ile yazilmayacak. Uzun “Te” ile yazilacaktir. “Rahmet, hayat” gibi.

Ifham: Agiz agtirmamak, susturmak, denmis. Fakat kelimenin asil manasi, kars1 tarafa dyle bir cevap
vermektir ki, karsi taraf yanip kiil olsun. Kelimenin kokii fahim (kdmiir) manasindan gelir. Said Nursi
Hazretleri bu kelimeyi, seytani ve kafirleri susturup kiil etme manasinda kullanmistir.

Ifhar: Sereflendirmek, fahirlendirmek, denmis. Bu kelimenin ash yani fahir, icten gelen bir duygudur.
Bagkasinin yaptirmasi ile olmaz. Ayrica ne Osmanlica Liigatinde ne Arapga Liigatlerde boyle bir
kullanim bulamadim.



Iflas: Siyrilip kurtulmak, denmistir. Halbuki styriip kurtulmak manasindaki kelime, bu degildir
“Infilas tir.

Ifrat-1 nesat: Verilen manalara ilaveten, ok calismak manasini da ilave etmek, iyi olur.

Ifsah: Unutmak, akildan ¢ikarmak, denilmistir. Halbuki kelimenin asil manasi, bir seyi bozmak,
ozellikle antlagsma ve s6zlesmeleri bozmak demektir. Cok daha sonra hafizlar Kur’an’1 unutunca, onlarin
bu yaptiklarina mecazen “ifsah-1 Kur’an” (Kur’an’1 bozmak) denmistir. Demek kelimenin asil manasi
unutmak degildir.

Ifsaat: Osmanlica harfleri yanlis dizilmistir.

Iftah: Agmak, fethetmek, denilmistir. Halbuki bu kokten bu vezin yani mastar olarak ifiah ne Arapcada
ne Osmanlicada asla kullanilmamistir. Agmak, fethetmek manalar1 daima feth veya iftitah vezinlerinde
gelmislerdir. Iftah, Osmanlicada ve Arapcada daha ¢ok emir Kipi olarak “a¢” manasinda kullanilir.

Iftar: Orug agmak, zidd1 imsak denmistir. Dogrusu bir seye baslama, yemeye baglama ki: Kahvaltiya
“fiitur” denilmigtir... Fikhi manasi ise, orucu yemek ile agmak demektir. Bu mananin ziddi olan imsak
ise, kendini yemek ve diger istah ¢ekici seylerden geri tutmak demektir.

Bir Hatirlatma:

[TP% 1] 17341

Kitabin ¢ogunda “e” sesi, “i” sesi olarak okunmustur. Mesela hayir, gelir ve menfaat manasina gelen
“derr”in ¢ogulu olan “edrar”, “idrar” olarak okunmus. Kirik ¢ogul olan bu kelime bir daha salim ¢ogul
edat1 olan “at” ile ¢ogul yapilmistir; sonucta ne Arap Liigatinde ne Osmanlicada olmayan acayip bir
kelime: “idrarat” ortaya ¢ikmistir. Halbuki Osmanlicada ve Arapgada “idrarat” diye bir kelime olmadigi

gibi, Osmanlica liigatlerde “edrar” kelimesi de hi¢ kullanilmamistr.
Ve mesela Farsgada yukar1 manasina gelen “efiaz” “ifraz” olarak yazilmistir.

12- Sayfa 29-31: Buralarda verilen fonetik diizeltmelerin hepsi yanlistir. Ciinkii Tiirkcede ses uyumu
diye bir gergeklik var. Ille de tecvidli okumak gerekmez. Maalesef bu kitap boyle gereksiz seylerle
sigirilmistir. Ciinkii hepsini okudum; elime hi¢ faydali bir mana ge¢medi. Kitabin ana metni diginda.

Maalesef Ahmed Bey'in Kizil Icaz terciimesi de Talikat kitabmnin terciimesi de higbir mana ifade
etmiyorlar. Clinkii kendisi bu ti¢ kitab1 anlayacak ilim seviyesinde degildir. Nitekim arada itiraflar1 var.
Ve yazdigi notlarin ¢cogu bunu gosteriyor.

13- Sayfa 36-37: Burada besmele, Bismillah ¢ekmektir. Hamdele Elhamdii Lillahi Rabbil-alemin
demektir, salvele salavat getirmek demektir., kayitlar1 bosunadir; ¢iinkii kitapta bu terimler gegmiyor.
Zaten bu kitabin okuyucusu da bunlar biliyor. Burada asil atladig1 gergek, akil ve nakil kavramlarini
acmast gerekirdi. Diyebilirdi akil, insan ftiiriiniin akli olan fen ilimleri demektir. Nakil de
Peygamberlerden nakledilen vahiyler ve dini metinler demektir.

Bu iki sayfada Tahiyyati, canlilarin Allah’a sundugu tebrikler, seklinde; salavati, {lahi rahmet, basar1 ve
destek seklinde; sirat-1 miistakimi, ifrat ve tefritin ortasi olan orta yol seklinde; seriat1, Islam hukukunun
ana umdeleri seklinde vermesi gerekirken, maalesef, bircok alternatifli ama verimsiz sdylemlerle iki
sayfay1 bosuna doldurmustur.

Yine sayfa 38-39’da “Kur’an, denilen kitap, yaratilis kitabindan dest-i kaderle (kader eliyle) ve kalem-
i hikmetle (bilim kalemiyle) yazilmis ve gegerli olan Ilahi ince ve derin yasalari gosterdiginden, adil ve
dengeli yasalari ile insan tiiriiniin diizen, denge ve kalkinmasini garantilediginden her yonden Ustat ve
muallim olmustur” gibi gilizel bir climleyi koyacagina kaza, kader ve salavat ile ilgili skolastik ve
¢oziimsiiz bilgileri doldurmustur.



14- Sayfa 40-41: Burada Beraatiil-Istihlal, giizel baslangig, beraat giizel demektir, istihlal da baslangic
demektir, diyebilirdi. Bidatiiz-zaman, zamanin uydurmasi, demektir. Bedilizzaman ise zamanin harikasi
ve Ustiinii diyebilirdi; iki sayfay1 bos bilgilerle doldurmaktan kurtulurdu. Maalesef kendisi edip degildir,
cok soz israfinda bulunuyor. Halbuki Risale-i Nur'da, veciz olmayan ve mucizevi niikteler ifade
etmeyen seyleri yazmak yasaktir.

Yine burada “Amma ba’dii” kalibin1 hi¢ agmamustir. Halbuki bu, kitabin 6nemini bildiren ¢ok yerinde
bir deyimdir, Soyle ki:

Emma ba’d: (Hamd ve salavattan sonra manasina gelen bir deyimdir. En acil en 6nemli konunun
hemen gelecegini bildirmek i¢in kullanilir, hutbelerde). Su fakir (muhtag), garib (goriilmedik)
Nursi ki, bid’atii’z-zaman (zamanin uydurmasi) lakabiyla miisemma (adlanmis) olmaya layik
iken haberi olmadan Bediiizzaman (zamaninda esi benzeri olmayan) ile meshur olan bicare;
tedenni-i milletten (milletin gerilemesinden) cigeri yanmis gibi feryad u figan ederek, ah! ah!..
Ah!.. VA esefa (¢ok yazik) der ki: Islamiyet’in magz (6z) ve liibbiinii (¢ekirdegini) terk ederek
(birakarak) kisrina ve zahirine vakf-1 nazar ettik (sadece disin1 ve kabugunu gordiik) ve aldandik.
Ve sii-i fehm (kotii anlayis) ve si-i edeb (kétii terbiye) ile Islamiyet’in hakkimi ve miistahak
oldugu hiirmeti ifa edemedik (saygili davranmadik). Ta (nihayet) o da bizden nefret ederek evham
ve hayalatin (kuruntu ve hayallerin) bulutlartyla sarilip tesettiir eyledi (gizlendi.)

15- Sayfa 42-43: Israiliyat kelimesini Yahudilerden alinan rivayet ve hikayeler diye verebilirken
iki sayfa bos yere uzunca bilgi veriyor. Yahudilik disinda Islam’a giren diger dinlerin bilgilerine
de Israiliyat diyor. Bu ise yanlistir. Ayrica ayn1 bilgileri bu Muhakemat kitabinda {i¢ kere tekrar
ediyor.

Usuliid-din, dinin temel bilgileri diye cevirmesi yeterli iken “Islami esaslar cercevesinde ilahi
sifatlar, peygamberlik ve yaratilis ile ilgili hususlari akli ve mantiki delillerle anlatan Islami ilim.
Usuliid-din olarak da ifade edilir, demis. Burada mecaz deyimi alegorik ifade demek iken, usulul-
fikih deyimi olarak vermistir. Halbuki burada konu fikih degildir. Ben usulud-din i¢in kullanilan
iki farkl1 versiyonun farkini anlamadim. Ciinkdi ikisi de ayn1 yazilmigstir.

16- Sayfa 44-47: Muzahrafat, Arapga kokenli olup Tiirk¢ede farkli birka¢ manada kullaniliyor:
Siipriintiiler, pislikler, yalanlar, saptirmalar gibi, denmistir. Halbuki bu manalara asla gelmiyor.
Clinkii muzahraf, siislii altin demektir, miizahrefat ise dis1 altinla siislenmis, i¢i kof olan seyler
manasindadir.

Yine burada telahuk-1 efkar, fikirlerin birlesmesi, fikirlerin mesveret etmesi, diye ¢evrilmistir. Bu
da yanlistir. Dogrusu, telahuk-1 efkar, caglar boyunca fikirlerin birbirine yetismesi ve biri digerine
eklenmesi demektir. Fikirlerin birbiriyle mesveret etmesi ikinci bir agamadir, sonugtur; kelimenin
manast degildir.

Yine burada, bedihiyat kelimesi mantigin apacik 6nermeleri diye ¢evrilmis. Fakat dogru, bilimsel
bedihi veriler, diye ¢evrilmesi lazimdir. Metinde anlatilmak istenen odur, Diinyanin yuvarlakligi
gibi. Evet, diinya diizdiir, diyen o mollalar, iyi derecede Mantik okuyorlardi ve onun skolastik
onermelerini inkar etmiyorlardi. Yine de diinya diizdiir diyorlardh.

Yine burada kuruntular demek olan mevhiimati vehmi seyler diye agmak, dil paradoksudur.

17- Sayfa 48-50: Unsur’ul-Hakikatin basindaki hakikat kelimesi i¢in gercek, sabit ve dogru
olmak, mecazin tersi, diye kayit diismiis. Halbuki burada o manalarda degildir. Dogru ve bilimsel
gercekler demektir. Modern deyimle bu boliimiin konusu epistemolojidir. Yani bilimsel verilerin
gercekligini ve dogrulugunu aragtirmak demek.
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Yine burada, Mukaddime kelimesini agikliyor, ama maalesef metinde hepsi Mukaddeme olarak
dizilmistir. Bu tutarsizlig1r gormemistir. Evet, Nurcularin bir kisminin bunlar1 Mukaddeme diye
okumast biiytik bir bilimsel ay1ptir.

18- Sayfa 51-55: Burada “takarrur etmis usuldendir” (kabul edilmis temel bir kuraldir) gibi
onemli ve anahtar bir deyimi hi¢ agmamuistir. Tearuz (din ile bilimin g¢elismesi) kavramini, fikhi
delillerin birbiriyle ¢elismesi diye vermistir.

Halbuki Bedilizzaman sayfa 45°te, din ile bilimlerin miisademesi ve miinakazati diyor. Yani din
ile bilimlerin ¢arpismasi ve biri digerini imhas1 diyor. Demek burada konu, basit fikhi ve lafzi
celiskiler degildir.

Burada akil ve nakli de eksik vermistir. Burada akil Ahmedin-Mehmedin akli degildir, nev-i
beserin akl1 olan bilimler demek istiyor Bediiizzaman. (Isaratiil- I’caz’a bakalabilir.)

Yine sayfa 52’de Hikmet kelimesinin dort manasini vermesi gerekirken, hiikiim (yargi) ile
karistirip o dort anahtar manadan sadece fayda ve maslahat manasini esas almistir. Halbuki
burada konu, basta Felsefe olmak {izere fen ilimleridir. Hikmetin dort ana manasi sunlardir:

Hikmet: Osmanlicada dort manaya geliyor. 1) Allah’in hikmet ismi yani her seyi bilimlere uygun ve
yararlarla donanmis olarak yaratmasi. 2) Felsefe. 3) Fen bilimleri. 4) Yarar. Felsefe ve bilimler,
varliklarin yararlarini ve bilimsel yonlerini arastirdig1 i¢in o ismi almiglardir. Yoksa hikmet direkt olarak
fayda manasinda degildir. Felsefe kelimesi ise, Yunanca olup bilgi sevgisi demektir. Filo sevgi demektir.
Sofya da bilgi ve felsefe manasia gelir. Ayasofya da kutsal bilgelik manasinda o ismi almistir. Aslinda
orasi Cami olmamali, Bilimler Akademisi olmalidir.

Sayfa 54’te Remz (ince isaret) kelimesinde dogru mana vermistir. Kur’an’da (Zekeriya kissasinda) el,
dudak ve bas ile isaret manasinda geciyor, diyor. Halbuki bu mana, ille de el ve bas ile olacak diye
anlasilmiyor. Orada Zekeriya’dan kasit Islam dinidir. islam’mn sembol dilinin kullanilmasidir ana mana.
Maalesef, zahirilik ve onun versiyonlar1 olan Vehhabilik ve Selefiligin diger cesitleri Islam’mn sembol
manalarini inkar edince, dinin evrenselligi ve mucizeligi kayboldu.

Araplar remz i¢in lahn ve melahin diyorlar, seklinde bir kayit diismiistiir. Galiba bu, lemh ve melamih
olacak. Ciinkii lahn dili egip-biikmek demektir; ince isaret manasinda degildir.

19- Sayfa 58-60: Mugalata kelimesinin tarifi i¢in, hasim taraf kabul etse de etmese de kesinlik ifade
etmeyen akli eser, diye vermistir. Halbuki hi¢ alakas1 yoktur. Mugalata sadece, yaniltma ve yanlisa
diisiirme demektir. Mugalata-1 nefs ise kisinin kendi kendisini yaniltmas1 demektir.

Vehmiyat i¢in, hayal giiciiniin duyusal olmayan konularda belirledigi yanlis 6nermelerdir, demis. Bu
da yanligtir; dogrusu kuruntular olmalidir. Ciinkii burada sdzclik manas1 esas alinmistir. Yine burada
miistebihat kelimesi geciyor. Galiba dogrusu miitesabihat olmali. Manasi i¢in de “Hayal giiciiniin
duyusal olmayan konularda belirledigi yanlis 6nermeler, denmis; bu da yanlistir. Dogrusu, birbirine ¢ok
benzeyen es anlamli manalari olan kelimeler olacaktir. Safsata tutarsizlik demek iken baska mantiki
Onermeler manasinda verilmistir. Miisagabe tutarsiz ve giiriiltiilii tartigma demek iken onu, mantik
deyimi yapmustir.

Burada maani-i ula ve maani-i saneviye kelimelerini, ilk etapta anlagilan meal ve soziin ana manalari
olan ikincil gergek manalar diye agiklamasi lazimken yapmamustir. Ayrica, birgok ilgisiz izahlarla kitab1
sigirmistir. Maani-i saneviye kelimesini de yanlis dizmislerdir.

20- Sayfa 61-65: Teorik bilgi demek olan nazari kelimesini, teorik arastirmalar diye vermistir. Bu da
metni agmiyor. Alemde meyliil-istikmal (evrimlesme meyli) vardir, deyimini agmamistir. Buna higbir
misal vermemigtir. Tekamdiil ve terakki kelimelerini agmamistir. Darwin’e ve Abdullah Cevdet’e iftira
etmistir. Cilinkli Darwin tam ateist degildir, agnostiktir. Onun gelistirdigi evrim meselesi de yaratma
hakikatine aykir1 degildir.
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Ustad Bediiizzaman, Yeni Said olarak bu tekAmiil ve istikmal hakikatini sdyle formiile etmistir:

Yani 29. Soz, Ince Remizli Niikte bu siireci su bes kanun ile ifade ediyor: “Cem-i ezdad kanunu (Zitlarin
bir araya gelmesi yasast) — kanun-u miibareze (Diyalektik ve ¢atisma yasast) —kanun-u tagayytir —
(Degisim yasasi) kanun-u tekamiil — (Doniigiim yasasit) kanun-u imtiyaz (Ayrisma yasasi).

Abdullah Cevdet’in Kahriyat kitab1 da Ahmed Bey’in dedigi gibi tamamen Abdiilhamid aleyhinde
degildir. Abdiilhamid’in siki istibdadi gibi bir¢ok ilmi konu daha vardir iginde. Ahmed Bey hem
Abdiilhamit¢i hem Mesrutiyet ve Hiirriyet¢i olmakla, kendi kendine gelistiginin farkinda degildir.
Maalesef kendi yanliglarim géremiyor.

Kitapta gegmedigi halde, [lm-i Bedihi diye bir bilim dali icat ediyor. Evet, bdyle bir bilim dal1 yok,
bedihi (apagik) bilgiler var sadece. Zaten eskiler bu kelimeyi bu manada kullanmiglardir,

Yine burada, telahuk-1 efkar kelimesini yine tekrar etmis ve yanlis vermistir. Mebadi-i ulum kelimesi
icin “Ilimlere baslangig i¢in temel bilgiler” ve mebadi kelimesi icin de “bir seyin bas1 ve sonu, yaratilisin
bast ve sonu” demistir. Bir tiirlii altyap1 diyememistir. Halbuki Bedilizzaman metinde agikca diyor ki:
Insan ne kadar zeki olursa olsun, eger ilimler igin altyap1 yoksa o insanin yeni bilgileri 6grenme sansi
yoktur. Ve koydugu bu kural onun sahsi i¢in de gegerlidir. Nitekim Risale-i Nur'da ii¢ yiize yakin bu tiir
ilmi eksiklikler oldugunu tespit etmisim.

Evet, modern Araplar mebadi kelimesini ilkeler manasinda kullaniyorlar. Cilinkii kisi, koydugu ilkeleri
daha sonraki sistemi ve fikriyat1 igin altyapi yapar.

Yine burada sayfa 65°te hakaik-i mahza ve miicerredat-1 sirf kelimeleri i¢in, akil ve maddi 6lgiilerle
anlagilmasi1 miimkiin olmayan maneviyat ve metafizik, demistir. Bu da ¢ok fahig bir yanlistir. Dogrusu,
saf, 6z gercekler ve soyut degerler olmalidir. Bedilizzaman, Ahmed Bey’in aksine, bu soyut manalari ve
degerleri akilla ve maddi bilimler ile anliyor ve ispat ediyor. Sadece avam bunlari1 anlamaz, diyor.

21- Sayfa 67-70: Burada miisellemat, makbulat ve methum kelimeleri yanlis verilmistir. Bunlar burada
sozliik manalari iledirler. Herkesge teslim ve kabul edilen ve anlasilan bilgiler demektirler. Mantik ilmi
deyimleri degiller.

Ma-sadak kelimesi, bir soziin birgok dogru anlamindan numune anlam demektir. Yanlis verilmistir.
Sayfa 70’te Mudar kabilesini Hz. Peygamberin kabilesi olan Kureys’ten ayr1 bir kabile gibi gdstermistir.
Halbuki Kureys de Mudar kabilesinin bir koludur. Mudar, Hz. Peygamberin 18. nesilden dedesidir.
Dolayisiyla Mekkelilerin ¢gogu bu kabiledendirler. Kur’an onlarin Iehgesi iizerine inmistir

Yine bu sayfada, muhakkikin-i ulema kelimesini medrese geleneginin alimleri diye vermistir. Halbuki
bu alimler her zaman medreseden yetismiyordu. Nitekim medreseliler cogunlukla muhakkik degiller.
Bunlar kendilerini dzel yetistiren arastirmaci alimlerdir. Sekkaki, ibn Malik, Molla Cami gibiler.

22- Sayfa 71-75: Burada, Mitoloji ve Farsca efsane (biiylileyici hikayeler) demek olan Esatir kelimesini,
gercege uymayan, diizensiz, asilsiz ve bos sozler, diye ¢evirmistir. Bu ise tamamen yanlistir. Ciinkii
bunlarin i¢inde nice vahiyler de var. Bugiin bilim, efsane denilen o gergekler sahs-1 manevi ve
arketiplerdir, diyor. Kur’an, Eski Nesillerin Esatiri (efsanevi satirlari) derken bunlar kinamryor.
Miisriklerin, Hz. Muhammed’e, sen bunlar1 vahiy ile almiyorsun, bunlar1 baska sahislardan
aktartyorsun, seklindeki iddialarin elestiriyor.

Ahmed Bey Kiirt¢ce bilmedigi i¢in, Kiirtce bal kovani1 demek olan kiivar kelimesini burada bal petegi
diye ¢evirmistir.

Sayfa 74’te, Bedilizzaman’in bu Muhakemat kitabindan asil maksadinin ¢agdas bilimlere uygun bir
tefsir yazdirmak olan Onemli meseleye hi¢ deginmemistir. Anlasilan g¢agdas bilimlerden hig
hazzetmiyor. Halbuki bu kitabin ruhu hiikkmiindedir bu konu: Soyle ki:
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Hatime (Sonug): Bu mukaddimeden maksadim, efkar-1 umumiye (kamuoyu) bir tefsir-i Kur’an
istiyor. Evet, her zamanin bir hiikmii var. Zaman dahi bir miifessirdir. Ahval ve vukuat ise, bir
kessaftir. Efkar-1 ammeye hocalik edecek yine efkdr-1 amme-i ilmiyedir (bilim ehlinin ortak
kanaatidir). Bu swrra binaen ve istinaden (dayanarak) isterim ki: Miifessir-i azim (en biiyiik
tefsir) olan zamanin taht-1 riyasetinde (baskanligi altinda), her biri bir fende (bilim dalinda)
miitehassis (uzman) muhakkikin-1 ulemadan miintahap (arastirmaci dlimlerden segilmis) bir
meclis-i mebusan-1 ilmiye (bir sura-i ilmiye) teskili ile mesveret (istisare) ile bir tefsiri telif
etmekle, sair tefasirdeki miinkasim olan mehasin (diger tefsirlerde béliinmiis olan giizellikleri)
ve kemalati (miikemmel-giiclii diigiinceleri) miihezzebe ve miizehhebe (siislenmis ve
arindirdmuis: ¢aga uygun) olarak cem’ etmelidirler (toplamalidirlar).

Evet, Mesrutiyettir: (Idare olarak Demokrasiye gegtik. Bu kitabin yazildig1 tarih olan 1911°de
Osmanli, Mesrutiyet yani Padisahin varlig1 sartryla Meclis-i Mebusan’in giivenoyu verdigi
Hiikiimet ile yonetiliyordu. Her seyde mesveret (istigsareler) hiikkiimfermadir (egemendirler).
Efkar-1 umumiye dahi didebandir (kamuoyu dahi gézlemcidir).

Icma-i iimmetin hiicciyeti, buna hiiccettir. (Islam Ummetinin oy birligi ile kabul ettigi bilgiler
gecerlidir, hilkkmii bunun agik ve tam delilidir.)

[Maalesef, Islam diinyasinin biricik kurtulusu olan bu proje, yiiz yildir uygulama bekliyor.
Diyanet bir iki tesebbiiste bulundu ise de din ile bilimi baristirmadigindan, bu konuda yine
volda kaldilar. Nur Cemaati ise bunu bilimlerle yapacagina kalkip Siyasetten medet bekliyor.
Biitiin enerjilerini siyasette tiikettiler. Arap dlemi ise Sura ve Demokrasi uygulamalarindan
tamamen uzaklar.

Ustad Bediiizzaman burada, Tefsir icin béyle bir ilmi suray: esas aliyor. Fakat daha sonra adi
gecen ilmiis-sema, ilmiil-arz ve ilmiil-beger yerine Risale-i Nur Kiilliyatini yazinca artik tek bir
zat dahi Risaleleri, Sozler ve Mektubat’i esas alirsa Kur’an’a béyle bir tefsir yazabilir, diyor,
Riimuzat-1 Semaniye kitabinda, Isaratiil-I'caz ile ilgili bir mektupta.]

23- Sayfa 76-80: Riistem-i Zal ismi Risale-i Nur'da farkli iki konu miinasebetiyle anilmistir,
diyor: Bu amlmalar amacim da sdyle yaziyor: “Bediiizzaman, biitiin Miisliimanlarin Islam
catist altinda birlesmesinin 6nemini anlatirken; Islam Tarihi boyunca her milletten insanin
Islam namina hareket ettiklerini ve biiyiik medeniyetler kurduklarini ifade ediyor.”

Ahmed Bey’i burada gevelemeye ve bir seyler gizlemeye iten sebep, Riistem-i Zal’in, Kiirtlerin
biiyiiklerinden biri olmasidir. Ifadenin orijinali sudur:

Evet, ey Kiirtler! Milliyet denilen yiice bir duygunuz olmali. Bu duygu ile ge¢cmisin derelerinde
ve simdiki zamanin sahralarinda ve gelecegin daglarinda olan Riistem-i Zal ve Seldhaddin-i
Eyyubi gibilerle beraber bir ¢adirda oturup akraba olursunuz. Bu milliyet¢ilik fikri, kigiyi
milyonlarca insanin serefi ile ve haysiyeti ile sereflendiriv. Bu duygu size diyor ki: Her biriniz
bir millet kadar biiyiiyebilirsiniz. Her biriniz bir millet kadar hayattan lezzet alabilirsiniz.
Milletinizin her ferdinin hayati sizin hayatiniz olur. Evet, kimin himmeti (ilgi alani) milleti ise
o tek basina bir millettirv. Evet, milliyet fikri insani bencillik gibi asagi huylardan kurtarp
insana yiiksek ahlak yagattirir: (Iki Mekteb-i Musibetin Hatimesinden)

Sayfa 77°de Gulyabani kelimesi i¢in, hi¢biri metne destek olmayan bir¢ok farkli manalar
vermisti; fakat kelimenin etimolojisini hi¢ diislinmemistir. Gulyabani kelimesinin agilim1 sudur:
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Tab ve Tav, Kiirtcede ve Farscada, giines ve gii¢ demektir. Bi-tab giicsiiz manasindadir. Bizim
tavan manasinda kullandigimiz dam kelimesi de Farsca ve Kiirtgedir. Tuzak demektir. Clinkii
eskiden insanlar, evlerini yer altinda yapardi ve diigmanlar zarar vermesin diye daminda
(tavaninda) tuzak kurardi. Kiirt¢cede, tuzak kuran kocakar1 (Gulyabani) manasinda Pira-damé
var. Bu Gulyabani kelimesi, Fars¢a iki kelimenin beraberligidir. Yabani-suikast¢1 demektir. Gol
ve Gul kelimesi, Hint-Aryen dillerinde, kapip gétiirmek demektir. O dillerden Arapgaya gecmis,
Arapcada yagma, kapma ve suikast (igtiyal) manalarinda kullaniliyor. Futboldaki gol kelimesi
de galiba buradan geliyor. Dama denilen oyun da buradan geliyor. Ciinkii oynayan her iki taraf
da karsidakini tuzaga diisiirmeye ¢alisir.

Yine burada, Nev’un miinhasirun fig-gahs (yalniz, bir bireyde yani yalniz bir fertte bulunan tiir)
ifadesi Osmanlicadir, diyor. Ama Araplarin atasdzlerinden biridir, diye biliyorum. Tiirkce ile
ilgisi ¢ok sonradir.

Sayfa 79’da uydurulmus hadisi tarif ederken hadis-i muhtalak (yaratilmig hadis) diye vermistir.
Yani getirdigi tanimin asil kelimeden daha zor bir kelime oldugunun farkinda degildir: Bu
durum ise, Ahmet Bey’in hi¢ mantik pratigini yapmadigini gosterir.

24- Sayfa 82-84: Ahmed Bey'in yazdiklarindan, kendisinin Astronomi bilimini ¢ok bildigini
anliyoruz. Halbuki Astronomi ile Astrolojiyi bir birbirine karistiriyor. Clinkii Astroloji bugiin
icin artik bir bilim dali degildir. O dedigi Orta cagda kaldi. Zaten Ay ve Giines ile ilgili verdigi
biitiin bilgiler skolastik Orta ¢ag bilgileri oldugu net olarak goriiniiyor.

Yine bu sayfalarda Hiisn-i Zatl deyimi i¢in Allah’in zatinin giizelligi diye ¢evirmistir. Halbuki
bu deyim, giizelligi kendinden olan yani giizelligi diger varliklara nispetle ve goreceli olmayan
giizellik demektir. Serhul-Makasid’a veya 32. S6z’e baksaydi bunu goriirdii.

Burada Muhakemat'tan, Ahmed Bey'in hi¢ deginmedigi bir pasaji almak istiyorum. Ciinkii bu
pasaj, Muhakemat'in ruhunu olusturuyor. Soyle ki:

Ustl-i miisellemedendir ki (kabul edilmis kurallardan biri de): Serr-i ciiz i (kiigiik kotiiliik) igin
hayr-1 kesiri (biiyiik yarary) tazammun eden emri (isi) terk etmek, serr-i kesiri (biiyiik kotiiliigii)
islemek demektir. Envenii’s-serri (daha az zararliyi) ihtiyar (segmek) elzemdir (¢cok lazimdir).

Evet, eski hikmetin (Antik felsefe ve bilimin) hayr1 az, hurafati (temelsiz bilgileri) ¢ok, ezhan
(zihinler) istidadsiz (hazirliksiz), efkar taklid ile mukayyed (diisiinceler korii koriine uymakla
kilitli), cehl avamda hiikiimferma (cehalet halkta egemen) olduklarindan, selef (Oncii Alimler)
bir derece hikmetten nehyettiler (felsefeyi yasakladilar).

Fakat simdiki hikmet (fen bilimleri), ona nisbeten maddi cihetinde hayri ¢ok, yalani az; efkar
dahi hiir (diislinceler dahi 6zgiir), marifet (egitim) hiikimfermadir (egemendir). Zaten her
zamanin bir hiikmii (yargis1) olmak gerektir.

[Iste Bediiizzaman in asil Epistemolojisi ve bilgi felsefesi budur. Kendisi ancak 1920 lere kadar
bilimleri takip ettiginden ve ondan sonra basta Astro-fizik, DNA ve Yazilim olmak iizere
yiizlerce bilimsel gelisme oldugundan, onun kitaplarint bu terazi ile tartmak lazimdir. Ehl-i ilmi
ozellikle tabipleri, Risalelerinden ve Islam in temel konularindan sogutmamak gerekir. Yoksa
o da Risaleleri de zaman nehri i¢inde kaybolup gideceklerdir.

Bir Not: Hikmet, Osmanlicada dort manaya geliyor. 1) Allah’in hikmet sifati yani her seyi
bilimlere uygun ve yararlarla donanmis olarak yaratmasi. 2) Felsefe. 3)Fen bilimleri. 4) Yarar.
Felsefe ve bilimler, varliklarin yararlarini ve bilimsel yonlerini arastirdigt icin o ismi
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almisglardwr. Felsefe kelimesi Yunanca olup, hikmet sevgisi demektir.]

25- Sayfa 85-90: Burada Altinci Mukaddimede bir ilimde uzman olmak, o ilmi kendi sahsinda
yansitmak, manasinda “Bir fennin (bir bilim dalinin) suret-i hakikiyesi, (gercek bi¢imi) o fen
ile temesstil etmektir (onu kendinde gdstermektir)” climlesini agmasi gerekirken konuyu fiziki,
ruhani, misali yansitmalara gegirip, ana mana kaybolmustur. Maalesef bu kitapta tahkik hi¢
yok; hasiyelerin de yiizde doksani, kitabin ana metni ile iligkisi yine yoktur.

Sayfa 90’da “Mantik ilminde kabul edilmis bir kural da sudur: Ciimledeki hiikiim ve yarginin
saglig1 icin 6zne ve yiiklemin herhangi bir yonden bilinmesi yeterlidir” mealinde bir ciimle

gegiyor.

Ahmed Bey bu gibi 300 kural1 anlagilir yapmasi gerekirken verdigi detayli 6rnekleri anlamak
Muhakemat’1 anlamaktan daha zordur. Evet, bu bos ve ¢cok uzun hasiyeler okuyucuyu kitaptan
kopartiyor. Nitekim burada mevzu, 6zne; mahmul, yiiklem demek iken, o sdyle tanimlar
yazmistir: Mevzu on kategoriden biridir. Mahmul, bir kaziyenin konusunda bulunduguna veya
bulunmadigina hiikmedilen nitelik yahut anlam i¢in kullanilan mantik terimi.

Goziint sevsinler Ahmed Bey! Liitfen buradaki Tasavvur kelimesine getirdigi izahlara bakin!

26- Sayfa 92- 95: Ahmed Bey burada soyle demistir: “Tevil Fikih Usuliinde, bir soziin bir
delilden hareketle zahir anlaminin terk edilerek tasidigr diger bir manaya gore anlasilmasi,
kapali lafizlarin a¢iklanmast manasinda kullaniimigtir.”

Galiba Ahmed Bey, dili de iyi bilmiyor. Anlasilan sadece kes-yapistir yapiyor. Cilinkii buradaki
tanimindan higbir sey anlasilmiyor.

Iste burada ¢ok incitici ii¢ yanlis ve eksik var:

a- Konu, dinin ontolojik metinlerinin yorumudur. Burada tevil bu demektir. Tevil kelimesi,
evvel kelimesinden gelir, yani sozciikleri ilk haline dondiiriip bilimleri karine yapip ona gore
yorum yapmak, Islam’in 6ziinde var.

b- Konuyu yani yorum yapmay1 yine Fikih ilmine hasretmistir. Bu onun tefsir, hadis ve diger
bilimleri iyi bilmedigini bildirir.

c- Hig¢ olmazsa burada tigiincii bir mana olan “ tevil, zahir olan mealleri mecaz (alegorik) olarak
yorumlamak demektir.” diyebilirdi.

Sayfa 93’te Miicazefe, s0z ile karsidakinin hakkini 6rtmek ve aldatmak demektir, diye yazmas.
Dogrusu, tartmadan, diistinmeden abartili ve cok yanlis konusmak demektir. (Arapga Liigatlere
bakalabilir.)

Sayfa 94’te, Miitevatir i¢in ‘birbiri ardina gelen’ diye vermis. Dogrusu: Birbirini destekleyen
ve saglamlastiran haber ve rivayetler olmalidir.

27- Sayfa 96-102: Acemi adam, makinadan anlamadigi i¢in fabrikanin vaz-1 muntazamindan
(diizgiin konumundan) onu tagyire (degistirmeye) tesebbiis eder, ciimlesinde gecen vaz’
kelimesinin izahinda, lafizlarin hangi manalara kondugunu arastiran bilim dali diye anlamus,
ona gore tarif etmeye baslamis; dolayisiyla ana mana kaybolmustur.

Evet, Ahmed Hoca ne yaptiginin farkinda degildir, bilgisayar gibi kes-yapistir yapiyor. Nitekim
burada, kaziye kelimesini is ve 6nerme diye ¢evirmesi yeterli iken, tam yarim sayfa Mantik
ilmindeki kaziyeler ile ilgili bilgileri koymus ve kitab1 sisirmistir.

Sayfa 98’de, Ulemaii’s-su’ kelimesinin taniminda zulmetli miinevverler sifatina layik, ilmini
kétiiye kullanan alimler tarif edilir, diye yazmustir.
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Burada da ii¢ fahis hata var: Evvela, dil bozuk. Ikinci olarak, Bediiizzaman’mn ¢agimiz aydimnlar
icin kullandig1 zulmetli miinevverler (karanlikli aydinlar) deyimini yanlis ve yersiz olarak kotii
din hocalar1 igin kullanmistir, Ahmet Bey. Ugiincii olarak, ilmiyle amel etmeyen din adamlari
demektir bu ulemaii’s-su’ deyimi; miinevverlikle alakasi yok. Tabir Imam Ali’ye aittir.

Sayfa 100°de, “Biz delil isteriz; miiddeanin (iddia edilen konunun) tasviri (canlandirilmasi) ile
aldanmay1z, mealindeki climlede iddia edilen konu demek olan miiddea kelimesinden yola
cikarak, mahkemelerdeki dava ve yargiclikla ilgili ne kadar bilgi ve deyim varsa hepsini buraya
koymustur. Ne iligki var diye hi¢ diistinmemistir.

Sayfa 102’de, Taassup kelimesini, benimsedigi goriisli korii korline savunma anlaminda bir
terim diye aciklamistir ve baska bir¢ok ilgisiz manalar vermistir. Dogrusu taassup, tutuculuk
demektir. Kelime, sinir demek olan asap sézciigiinden geliyor. Yani sinirleri bir seye yapisan
adam tutucu olur. Asabiyet (irk¢ilik) kelimesi de ayni koktendir. Evet, irk¢i insan, ahmak ve
tutucu olur. Tutuculugun zit kavram ise burada beyan edildigi gibi miisamaha ve kolayciliktir.

28- Sayfa 103-110: Burada mesalik (meslekler) ve mezahip (mezhepler) ile ilgili Ahmed
Bey’in izahlar yersiz ve eksiktir. Ciinkii metinde, bu mesleklerin ve mezheplerin olumsuz,
yanlis ve hissi olanlar1 anlatilryor. Ahmed Bey ise bunlarin miisbetlerini; Islam’m hak meslek
ve mezheplerini anlatmistir. Ana metne riayet etmedigi goriiliiyor.

Burada yine, safsata, mugalata kelimelerinin izahinda mantik ilmindeki formlarini anlattyor.
Halbuki burada safsata, tutarsizlik manasinda kullanilmigtir. Mugalata da sadece yaniltma ve
yanliga diisiirme manasinda.

Sayfa 104-105’te Burhan deyimini giizel izah etmistir.

Sayfa 106°de Fennin (bilimlerin) himmeti (katkisi) ile ifadesini es ge¢mistir. Halbuki burada,
safsata ve mugalata’ya karsi nasil gelinecegini anlatiyor, Miiellif.

Hamiyet kelimesi izahinda, degerlere kars1 saldirilar karsisinda 6fkelenme, utang verici bir isi
yapmaktan kaginma, diyor. Halbuki bu iki ciimlenin hamiyet kelimesi ile asla alakas1 yoktur.
Dogrusu, Hamiyet, korumacilik ve milliyet¢ilik demektir.

Sayfa 107°de Batil kelimesi i¢in, Arapea bir kelime olup batil anlamina gelir ve seran batil veya
gecersiz bir fiil veya akdi tanimlamak i¢in kullanilir. Iste bu ciimlede yine dil bozuklugu yine
paradoks yine yetersiz tanim var. Dogrusu, gecersiz ve haksiz i demektir.

Sayfa 108’de Lisan-1 hal kelimesi taniminda, iki tam sayfa izah bos ve israf-1 kelam oldugu
gibi, taniminda da eksik ve yanlis bilgi vermistir: “Sessizce ilan eden, varliginin dili, devlet dili,
anlamlarin kisinin veya bir nesnenin goriiniisii veya duygusal durumu.”

Bir tiirlii Lisan-1 hal, durum dili, konum dili, davranis dili, diyememistir, Ahmed Bey.

Sayfa 110’da Taklid kelimesi i¢in “Bagskasinin ef’al ve harekdtina ittiba etmektir. Istilahta bir
zata ittibain viicudu igin bir delil olmadigi halde miicerret hakli olduguna itikat ile intisap ve
ittiba etmekten ibarettir” diyor. Yine dil bozuklugu, yine eksik ve yanlig tanim. Bir tiirlii; taklit,
bagkasina korii koriine uymaktir, taklit kilit kokiinden gelir, kafayi kilitler, diyemiyor.

29- Sayfa 112-119: Burada, istikra-1 tam, mesiet-i ilahiye, enva ve esnas kelimelerini yine hi¢
izah etmeden, Bedilizzaman’in ayni kelimeleri ile agsagida tekrarlayarak yazmis. Paradoksunu
ve bdyle tariflerin mantik ilminde gegerli olmayacagini gérememistir.

16



Sayfa 116°da sadece asir1 fakirlik demek olan zaruret kelimesini hig izah etmeden, fikih ilminde
biitiin zorunlu durumlar1 ve onlarla ilgili fetvalar1 yazmak nasil ilim oluyor, onu bilemedim.

30- Sayfa 121-126: Miistetbeatiit-Terakip izahinda: Kelamda, ana maksadindan baska birbirine
bagl ve isari manalar, demistir. Bu 6nemli deyimi anlamadig1 anlasiliyor. Ciinkii bu kelimenin
manasi bu degildir. Bu isim tamlamasi, metnin kelime ve climlelerinin, 6zellikle dizayninin
cagristirdigi manalar demektir.

Sayfa 123’te 6nemli bir isim tamlamas1 geciyor, Kasas-1 Kur’aniye seklinde dizilmistir kitapta.
Bu basit bir yanlig; ama Ahmed Hoca'nin Arapgay1 bilmedigini gosteriyor. Dogrusu, Kisas-1
Kur’aniye olacak; Kur’an kissalar1 demek oluyor. Kasas ise kissanin ¢ogulu degildir, mastardir,
kissalar1 anlatmak demektir. Yusuf Suresinde gegen ahsenel-kasas ifadesi, en giizel kissa demek
degildir; en giizel anlatim ve en iyi uyarlama demektir.

Ahmed Bey, ayn1 hatay1, Ziilkarneyn kissasinin anlatildigi sayfa 170°de de yapmustir.

Yine bu sayfada, Kur’an’in 6zellikle yaratilis ile ilgili, zor anlasilan ayetleri demek olan
Miigkilat-1 Kur‘aniye deyimini, yine basit fikith ve ilmihal bilgileri ile iliskilendirmistir.
Maalesef, Muhakemat kitabinin ana maksatlar1 boylece hep kaybedilmistir.

Sayfa 124°te verilen avam ve havas kelimelerinin tanimlar1 yine zayif ve derde deva degildir.
Avamin anlamadig1 hakaik-1 mahza ve miicerredat-1 sirf deyimleri 6nceki sayfalarda izah edildi.
Ahmed Hoca, yine aynisini buraya da koydurmustur.

Sayfa 126’da sadece, benzerleri demek olan Nezair kelimesinden yola ¢ikarak, Viicuh ve Nezair
(Kur’an’1n farkli ve birbirine benzeyen anlamlarini arastiran kitaplar) diye uzunca bir dip notu
israf etmistir. Evet, Ahmed Hoca ¢ok heyecanlidir, ne yaptiginin farkinda olamiyor. Nitekim
Hoca bunlara bilim dali diyor. Ama boyle bir bilim dali yoktur. Sadece bu konuda yazilmis
kitaplar vardir.

Bu sayfada bir yanlis daha var. Ettenezziilatiil- Ilahiyetii ila ukul’il-beser ifadesini de yanls
dizmigtir. Littenezziilatil olarak dizmistir. Bu yanlig, Risalelerin dizgisindeki yanlistir. Ahmed
Hoca, kitab1 tahkik ettim, diyor; ama hicbir sey yapmadigi goriilityor. Risaleden ayni yanlist
sadece tekrar etmistir. Yani kes-yapistir yapmustir.

31- Sayfa 135-147: Medrese maddesinde Ders kelimesi izah1 i¢in okumak, anlamak, bir metni
ogrenmek ve ezberlemek {lizere tekrarlamak demektir, diye yazmistir. Dogrusu, bir metnin
lafzinda ve manasinda hicbir piiriiz ve kapalilik birakmayacak sekilde bilgi almaktir. Nitekim
ayn1 kokten gelen medaris-i miinderise ifadesi, temelinde hicbir tag ve piiriiz kalmayan yani
yerle bir olan medreseler manasindadir.

Sayfa 147°de Kitabiil-Mebsut lil-Fetava ismi, yanlis yani Lil-Fetavi olarak okunmustur.

32- Sayfa 150-160: Burada, Ahmed Hoca s0yle bir kesifte bulunuyor: “Fers kelime olarak yer
yiizii ve kiiremiz demektir. Arsin ferse baglanmasi, maddi ve hilkat agisindan degil, manevi
riitbe agisindandir. Yani yeryiizii manasinda olan fers, mahlukatin halifesi konumunda olan
insanin meskeni ve besigi oldugundan biitiin kevniyat (biitiin varliklar) ve ars yeryiiziine manen
hizmetci ve hadim olmustur.”

Burada yine ¢ok yanlislar var:

1) Arsin ferse baglanmasi, yeryiiziiniin arstan daha yiice ve daha degerli oldugunu bildirmez.
Rabbim beni besledi demek, ben Allah’tan {istiinlim manasina gelmedigi gibi.

2) Arsi ferse baglamak ile fersi arsa baglamak ifadeleri arasinda hi¢bir mana farki yoktur; ¢linkii
bu gibi ifadelerde boyle bir mana farki kastedilmiyor.
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3) Fers kelimesi, sergi, yere serilen demektir. Burada sadece, yeryiizii ve yeryiiziiniin en alttaki
tabakas1 manasinda kullanilmigtir. Diinya kiiresi manasina gelmiyor.

4) Evet, yeryiizli degerlidir, ama ars ve ahiret alemleri ¢cok daha degerlidirler. Yani onlar bize
hizmet ediyorlar demek, sagmaliktir.

5) Merak ediyorum, Ahmed Hoca bu harika kesfini acaba hangi ayetten istihrag etmistir. Ciinkii
2/30. Ayet, insan biitiin mahlukatin halifesidir, demiyor, sadece yeryiiziiniin halifesidir, diyor.

Sayfa 151°de Ecram- 1 ulviye 6zellikle Risale-i Nur'da yer alan bir terimdir, diyerek sanki diger
kitaplarda hi¢ ge¢gmiyor gibi anlatiyor. Manasi1 da yildizlar ve gezegenler gibi gok cisimleri
demektir, diyor. Iste burada yine iki yanlis var:

1) Bu tabir biitiin sozliiklerde de var.

2) Bu tabir, ¢ok yiiksekte olan giinesler demektir. Ustad Said Nursi, bunu ahiret alemine bakan
giinesler manasinda kullaniyor. Kelime, gezegenler manasinda kullanilmzryor.

33- Sayfa 162-168: Hadiste Es-semaii mevciin mekfuf (gok, dagilmasi engellenen ve avuglanan
bir dalgadir) hadisini galaksi kiimeleri olarak vermistir. Halbuki Bedilizzaman, burada boyle
bir manay1 asla kastetmiyor. Uzaydaki dalgali esir maddesini kastediyor. Nitekim climlenin
devaminda Ustad Said Nursi, Sema seffaf ve goriinmeyen bir varliktir. Kaf dagi da 6yle olabilir,
diyor. Galiba Ahmed Bey, gokleri anlatan 12. Lem’a’y1 hatirlayamamugtir.

Sayfa 163’te Imkan-1 akli: Bu énemli ve kilit kavrami “akilda ve diisiincede olma ihtimali
olan olabilirlik; eger bilimsel bir veri bu ihtimali destekliyor ise dnemli olur, kabul edilir, yoksa
vesvesedir” seklinde vermesi gerekirken, bunu hi¢ anlamadigi anlasiliyor: Bakin, sdyle
gevelemistir:

“Imkdn-1 AKIi: bir seyin bazi isaretlere dayanarak aklen miimkiin oldugu anlamina gelir. Vécibi
ve itibart olmayan bir davada tereddiit etmektir, kesin delil olmayan bir emirde bedene ve
insana karsi1 bir delildir. Eger delilden dogmussa kabul edilir. Aksi takdirde gegerli degildir.
Halbuki imkan-1 akli ise: Vdcib ve miimteni’ olmayan bir maddede viiciid ve ademe bir delil-i
kat’iyye elde olmayan bir emirde tereddiit etmektir. Eger delilden nes et etmis ise makbuldiir.
Yoksa muteber degildir.”

Sayfa 164’te Ziilkarneyn kissasindan zaruri (anlasilmasi zorunlu olan) manalar” deyiminde,
dinin ibadetler ve giinahlar gibi zorunlu olan gorevleri diye anlamistir. Yani metinle hi¢ alakasi
yok. Burada (165) zann kokiinden gelen mazanne kelimesi, bir seyin varligimin bilindigi yer,
manasinda iken; kelimeyi bir seyin varligmin zannedildigi yer, diye c¢evirmistir. Halbuki
Arapgada zann kokii hem sanmak hem de bilmek manasina gelebiliyor. Demek Ahmed Bey,
burada bu basit bilgiyi dahi bilememistir.

Sayfa 167°de, Ziilkarneyn icin kullanilan ve kral demek olan melik kelimesini “gdriinen ve
goriinmeyen alemlerin sahibi Allah” diye ¢evirmistir. Galiba heyecandan sarhos.

Sayfa 168’de Yeciic-Meciic ile ilgili boliimde kelimelerin etimolojini vermesi lazim iken hig
deginmemistir. Kelimeler ecce filinden gelir; bu da atesin kendi kendisini yemesi demektir.
Buna gore Yeciic-Meciic, birbirini yiyen 6zellikle medeni insanlar1 yiyen vahsi, ¢apulcu insan
gruplar1 ve kavimleri demek oluyor.

34- Sayfa 170-176: Bediiizzaman burada yaratilig sistemini, kokii yukarilarda dallar1 asagida
bir agac gibi tasvir ediyor. Diinyamiz da bu agacin bir meyvesidir, diyor. Buna Secere-i Tuba
ismini veriyor. Ahmed Bey bu bilimsel tasviri anlamadig1 i¢in, bunu hadiste anlatilan cennetteki
secere-1 tuba olarak tarif ediyor. Yemislerini yemeye calistyor.
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Sayfa 172°de iki kisa paragraf var: Onlar1 atlarsak Muhakemat’a zulmetmis oluruz. Onlar1 ve
izahlarii kisaca vermeye c¢alisacagim; ¢iinkii Ahmed Bey onlardan hi¢ bahsetmemistir. Birinci
paragrafin bir kelimesi olan viicudun illeti tamlamasini da “illet-i fa’iliyye” seklinde vererek
bunun izahini da yiiziine géziine bulastirmistir:

Muhakematla ilgili cahismamizdan iki paragraf:

(Yukarida Gizli Kalan Bir Manaya) Isaret: Malumdur; mesken, sakinlerinden daha ziyade
yasar. Kale, ehl-i tahassundan (onda korunanlardan) daha ziyade oémrii uzundur. Siikiin ve
tahassun (onda yerlesmek ve korunmak), viicudunun illetidir (varliginin asil sebebidir), beka
ve devamina degildir. Beka ve devamina olsa da istimrar (tam devamlilik) ve adem-i huliivvii
iktiza etmez (mutlaka iki yon beraber olmay1 veya mutlaka bir yon var olmay1 gerektirmez.).

Mesela bir kalede yerlesmek ve o kalenin devam etmesi iki sik beraber de olabilir, sadece bir
sik (adem-i huliivv da olabilir, hi¢ biri de olmayabilir). Bir seydeki garazin (amacin) devamu,
belki terettiibli (netice vermesi), o seyin devaminin zaruriyatindan (zorunlu niteliklerinden)
degildir. Pek c¢ok binalar siikna veya tahassun (yerlesmek veya korunmak) i¢in yapilmisken
havi ve hali (yikik ve bos) olarak ortada muallak kaliyor (asilt duruyor). Bu sirrin (esprinin)
adem-i tefehhiimiinden (anlasilmamasindan), tevehhiimlere (kuruntulara) yol agilmistir.

Tenbih (Uyari): Su tafsilden (ayrintili agiklamadan) maksad (ana amacim), tefsiri tevilden
(Kur’an bilgisini yorumdan), kat’iyi zanniden (kesin bilgiyi tahminden), viicudu keyfiyetten
(bir seyin varligini bilmeyi niteligini bilmekten), hiilkmii (kesin yargiy1) etrafin tesrihatlarindan
(dolayl detay agiklamalarindan), manay1 ma-sadaktan (asil manay1 numune manadan), vukuu
imkandan (olmus seyi olabilirlikten) temyiz ve tefrik ile (ayirt etmekle) yeni bir yol ve yeni bir
meslek agmaktir.

[Demek sedd ile ilgili Islami bilgiler diinyanin diiz olmasim gerektirmiyormus. Demek Medrese
Mollalart bu konuda da yaniliyorlar. Evet, burada bir daha gordiik ki: Islami biitiin bilgiler
mucizedirler. Yeter ki, 6z manalari tam ve dogru anlasilsin.]

(Ziilkarneyn seddinde) siiklin ve tahassun (onda yerlesmek ve korunmak), viicudunun illetidir
(varhiginin asil sebebidir), beka ve devamina sebep degildir.

Burada illet (temel neden) kavrami icin bir ara izah gerekiyor Soyle ki:

1- Maddi neden, s6z konusu olusumun meydana geldigi ham madde (heyula; bugiinkii deyimle
enerji. 2- Sekli (formel) neden, tam ustaca gergeklestirildigi zaman, nesnede sekillenen manevi
yapt. Modern deyimle yazilim. 3- Fiili neden, olguyu etkin olarak iireten aktif olusum: Fail
neden. 4- Gai neden, olusumun yonlendirildigi sonug ya da amag. Diger bir ifadeyle erek neden.

Iste Ahmed bunu tam bilmedigi i¢in, bakin illet-i tamme (asil neden) i¢in ne diyor: “Bir seyi
meydana getiren yapan kisi var. Bir binay1 yapan bir miihendis veya usta vardir. Ona illeti
failiyye denir. Miihendis binay1 yapmadan dnce binanin seklini zihninde canlandirmistir. Bu
zihinde planlanan sekle illet-i suriye denir. Binanin yapilisinin bir gayesi vardir. Bu gayeye illet-
1 gaiye denir. Binanin yapilmasi i¢in kum, ¢akil, ¢cimento, demir gibi malzemeye de illet-i
maddiye denir.”

Ahmed Bey, bu felsefi parganin manasini tam bilmedigi i¢in dort satirda dort tane yanlis
yapmistir. Mesela Muhakemat metninde gegen seddin varliginin sebebi olarak yerlesmek ve
korunmak yani illet-i gaiye vurgulanirken, Ahmed Bey bu sebebi illet-i fa’iliye olarak
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anlamistir. Suri nedeni de yanls anlamistir, miihendisin zihnindeki bicim illet olmuyor. Isin
tamaminda o nesnenin aldig1 form ve yazilim demektir illet-i suriye. Nitekim bu parcanin asil
sahibi olan Aristo bu illete, esyanin ruhu ve manast mealinde logos ve mantik (akil) dedi. Evet,
her sey bir ¢esit ruhludur, Aristo’ya ve bir¢ok Islam mutasavvifina gore.

Sayfa 174’te Tenzil kelimesi, gokten indirilen ve vahiy olan Kur’an demek iken, Ahmed Bey
Fikha takmuis; Fikihta tenzil fiyat indirmek demektir, diye dipnot diismiistiir.

35- Sayfa 178-190: Burada gecen Hayse-Bayse (¢camura diisme, bir ileri bir geri gitme) deyimi
icin Osmanlicadir, demistir. Halbuki bu deyim biitiin Arapca dilbilgisi kitaplarinda geciyor.
Osmanlica ile alakast yoktur. Nitekim Semseddin Sami’nin Kamus-1 Tiirki’sinde ge¢miyor.
Demek ki tahkik dedigi sey bosuna gitmis.

Sayfa 179°da: imkan-1 zati, imkéan-1 zihni, imkan-1 harici, imkan-1 has, imkan-1 am ve imkan-1
vehmi kavramlarini siralamistir. Fakat hi¢birinin izahini dogru olarak verememistir. Soyle ki:

Imkan- zati, bir seyin dziinde akil ve bilim desteklemedigi halde olabilir olma ihtimali, mesela
diinyanin diiz olma ihtimali demek iken, bunu baslik olarak yazdigi agiklamadan imkan-1
zihniye ge¢mistir. Onu da soyle yanlis vermistir. “Imkdn-1 zihni, bir seyin aklen miimkiin
oldugunu diisiinerek, ger¢eklesmesinin imkan dahilinde olup olmadigini hesaba katmadan, onu
miimkiin saymaktir.”

Metinde gecmedigi halde diger imkan ¢esitlerini siralamis ve yanlis vermistir. imkan-1vehmiyi
sirf kuruntu ve taklitten dogan olabilirlik ihtimali diye vermesi gerekirken, normal okuyucunun
anlamayacag1 Ustadin kendi tarifini aynen koymus, paradoksa diistiigiinii anlamamustir.

Metinde gegen “mahsusattaki vehmiyat bedihiyattandir” ifadesini tersine ¢evirmis “Vehmiyat-
mahsusat” diye vermis ve yanlis izah koymustur: Vehmiyatin bir ¢esidi vardir ki; bes duyudan
biri ile genel manada anlasilabilir ve bunlar kesin ilim ifade ederler. Iste bu tarif, kuruntular:
gercek ilim olarak gosteriyor:

Halbuki metinde gegen “Mahsusattaki vehmiyat bedihiyattandir” soziiniin izah1 sdyledir:
Mahsusat, somut varliklar demektir. Mesela somut yuvarlak bir cismi diiz diye tevehhiim
etmenin (sanmanin) yanlishigr bedihidir (apagiktir). Boyle bir seyi iddia edenin zihninde adi
(swradan) hi¢hir bilim dali yerlesmez. Bu gibi iddialarin sahibi de olii sayilir. Onun i¢in Miiellif,
metinde “Size nasihate bedel taziye edecegim” diyor.

Sayfa 182-184’te gegen nekre, ma’rife, araz, zati ve ayniyet (dogrusu eyniyet) kavramlarini hi¢
anlamamistir. Onlarin tam izah1 sdyledir:

“Yedinci bela: Muarrefi miinekker eden (belirli taninan bir seyi bilinmez kilan) biri de: Hareke
gibi bir arazi (ilinegi), zatiye ve eyniyeye (6z ve mekan alan bir maddeye) hasrettiklerinden,
“gayr-1 men hiive leh” olan vasf-1 carlyi (baskasina ait olan gecerli niteligi) inkar etmek lazim
geldiginden, sems-i hakikat (gerceklik giinesi) tarz-1 cereyanindan (akisindan) ¢ikarimaistir.
Acaba boyleler Araplarin iisluplarina hi¢ nazar etmemislerdir ki (bakmamislar midir)? Nasil
diyorlar: Daglar bize rast geldi. Sonra bizden ayrildi. Bagka bir dag basini ¢ikardi. Sonra gitti,
bizden miifarakat eyledi (ayrild1). Deniz dahi giinesi yuttu... ilh... Miftah-1 Sekkaki’de beyan
olundugu gibi; pek ¢ok yerlerde sanat-1 beyaniyeden (edebi lisluptan) olan kalb-i hayali (hayali
tersinden ifade), esrar-1 beyaniye (anlatma sanatlari olarak) istimal etmektedirler. Bu ise
deveran (nedensellik) sirriyla maglata-i vehmiyle (hayali yaniltma sanati) {izerine miiesses
(kurulu) bir letafet-i beyaniyedir (bir anlatim inceligidir). Simdi sermesk (numune) olarak iki
misal-i mithimmeyi (miithim misali) beyan edecegim. Ta ki o minval {izerine isleyesin. Soyle:
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Su iki ayet gayet sayan-1 dikkattirler (dikkate degerdirler). Zira zahire climud, (dis manada donmak)
belagatin (edebiyatin) hakkini ciihud demektir (inkar etmektir). Zira birinci ayette olan istiare-i bedia,
(harika benzetme) o derece hararetlidir ki; buz gibi olan climudu (donuk manayi) eritir. Ve bulut gibi
zahir (dis anlam) perdesini berk (simsek) gibi yirtar. ikinci ayette belagat o kadar miistakar (yerlesmis)
ve muhkem (saglam) ve parlaktir ki, seyri icin giinesi durdurur. Evvelki ayet, * :\-*éﬁ uA }J“jg naziresidir
(benzeridir). O da onun gibi bir istiare-i bediay1 tazammun eylemistir (edebi bir benzetmeyi igermistir).
Soyle ki:

Cennet’in evanileri (kap-kacaklary) sise olmadigi gibi giimiis dahi degildir. Belki sisenin giimiise olan
miibayeneti (farklilig) bir istiare-i bedianin (harika bir benzetmenin) karinesidir (ek belirtisidir).

Demek sise seffafiyetiyle, fidda (giimiis) dahi beyaz ve parlakiik hasebiyle giiya Cennet’in kadehlerini
tasvir etmek igin iki numunedirler ki Sani-i Rahman bu dleme (diinyaya) gondermis.”

Ahmed Bey bu pasajda anlatilan incelikleri anlamadigindan, “babasi alim olan bir adami gordiim”
soziinde, ilmi babaya degil de adama veriyor. Her seyi asil manasindan uzaklastiriyor.

Ahmed Bey burada kalb maddesini de yanlis ¢evirmistir, ¢linkii konu sarf ilmindeki harflerin kalbi
degildir, mantik ve nahiv ilimlerindeki 6zne ve yiiklemin kalbidir, yani tersine ¢evrilmesidir.

Sayfa 188’de: Siirtli Molla Halil’in Kiirt¢e s6ziinii “Dort unsur melektir” diye ¢evirmistir. Bu da fahis
bir yanligtir. Dogrusu: Anasir (elementler) dorttiir. (Hava, su, ates, toprak). Melekler, saf soyut varliklar
degildir; belki o elementlerdedirler.

Molla Halil bdyle diyor. Ama son altmis senede anlagilan ve giin gegtikce diinyay1 saran yazilim bilimi
gosterdi ki: Melekler atomlardan degiller, birer yazilim ve miicerret (soyut) hakikatlerdir.

Yine burada Kitap kelimesi, Kur’an ve Kur’an’in saglam ahkama kaynaklik meselesi iken, konuyu
kainat kitabina gotiirmesi isabetli bir sey degildir. Sayfa 189°da mahmil kelimesini de yanlis vermistir.
Dogrusu, mahmil, gecerli anlam ve bir agidan dogru yiiklem demektir.

Sayfa 190’da gecgen Sarki Anadolu mektebi denilen yiiksek daglarda biiylimiis oldugumdan, ifadesi de
yanligtir. Metnin asli sudur: “Kiirt mektebi denilen yiiksek daglarda biiyiidiiglimden, alaturka terzilige
alisamadim.”

UNSURUL-BELAGAT:

36- Sayfa 191-197: Bu sozde Tahkik ve Tahsiye kitabinda tekrarla Besmeleyi, Rahman ve Rahim olan
Allah’1n ad1 ile, seklinde terclime etmek, bir mana ifade etmedigi gibi, bu kitabin ciddi okuyucusuna da
hakarettir. Onun yerine rahmet hakikati hakkinda bir paragraf konsaydi ¢cok daha iyi olurdu. Soyle ki:

Rahmet kelimesi, yumusaklik 6zellikle kalp yumusakligi demektir. Allah i¢in maddi bir kalp
diistiniilemeyecegi i¢in; bu kavramin Allah hakkinda kullanilmasinin mecaz oldugu anlagilir.*
Demek nasil bir insanin kalbi yumusadiginda iyilik yapar; giizel isler goriir. Aynen dyle de
Allah’mn (sonsuz soyut varligin) tenezziil edip hakiki varliga gore yumusak ve feminen bir yap1
olan maddeyi sonra hayat1 sonra bahar1 ve rizki yaratmasi, O'na has bir rahmet (yumusak
davranig) bi¢cimidir. Demek her varolus bir rahmettir. Varolus siireci i¢inde -273 ile 10 milyon
°C’yi dengeleyip cennet gibi diinya kiiremizi hayata elverisli yapmasi da bir rahmettir. O askin
varlik icin bir tenezziildiir; baska benliklere bir sefkattir. Diinyamizda dahi sonsuz diyalektik

V'O, gékten, oradaki daglardan (dag gibi bulutlardan) dolu indirir. (Nur Suresi: 43)
2 Giines kendisine tayin edilmis bir yere dogru akip gider. (Yasin Suresi: 38)

3 Giimiisten kaplar... (Insan Suresi: 16)

4 Isaratiil-I’caz, Fatiha Tefsiri
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yapilar1 ve olaylar1 dengeleyip diinyay1 hayata bir besik yapmasi, aileyi bir yuva kilmasi, hayati
bir huri gibi ¢aligtirmas1 yine rahmettir. Demek Allah falan kisiye rahmet etsin, duasinin su
bes manasi var:

- Allah 6liimden sonra da onu var etsin.
- Allah onun eksiklerini gidersin.

- Allah ona bagis ve iyilik yapsin.

- Allah ona destek ¢iksin.

- Allah onu basaril1 kilsin.

Evet, salat (sala) ve rahmet kelimeleri dua manasinda kullanilir. Clinkii dua da 6nemli bir basar1
ve destek ¢ikma aracidir. Furkan, 77 “Dua ve ¢abaniz olmazsa higbir degeriniz olmaz.” diyor.

Maalesef burada yine kelimat-1 tayyibeyi ayni sozciikle tarif etmek bir anlam vermiyor. Ag¢ik
bir paradokstur. Yine ¢ok acidir ki; Risale-i Nur'un 6zellikle mucizelik ve belagat iizere olan
bu Muhakemat kitabinin en temel ve en kilit kavrami Kur’an’in nazm-1 maanisi iken... Bu da
kelimelerin, climlelerin ve ayetlerin birbiri ile baglam1 demek iken, bakin Ahmed Bey ne demis:

“Nazm, miifred olsun, miirekkeb olsun, bir mana i¢in vaz ’edilen lafiz demektir. Manaya delalet
eden nazmin farkl farkli itibarlarla nevileri vardir” demekle hi¢bir mana ifade etmeden bir de
dort ¢esidini siralamistir; hem de anlamsiz sagma kelimelerle. Onlar1 yazmak istemiyorum; lafi
uzatmaktan utantyorum artik.

Sayfa 192°de, metnin latif incelikleri demek letaif kelimesini latife yani duygu kelimesi ile
karistirip bambagka bir alana ge¢mistir.

Sayfa 193’te, lafiz manaya hizmet ederse normali ve dogal olan1 budur, mana lafza hizmet
ederse Onerme ve yapi tersine doner, mealinde olan climleyi anlamadigi i¢in bakin Kaziye-i
Tabiiyye maddesinde neler gevelemistir: “Kaziyede hiikiim, kiillinin fertlerine degil de sadece
kiillinin manast olan hakikate ayniyla isnad edilirse buna kaziyye-i tabiiyye, diyoruz.”

Yine bu sayfada gecen, anlamsiz, zoraki ve tatsiz bir sekilde dviinenler demek olan mutasallifler
kelimesinin izahinda, Osmanlicada bu kelime ¢apulcu ve laf¢1 anlamina gelir, demis. Halbuki
Osmanlicada asla bu kokten kelimeler gegmiyor. Nitekim Semseddin Sami de bdyle bir seyi
kaydetmemistir.

Sayfa 195°te gecen Deveran kelimesi, sebep-sonug iliskisi ve dongiisii demek iken; bakin ne
demis: Deveran, defalarca illet olmaya uygun bir sey iizerine eserin terettiibiidiir.”

Sayfa 196’da Arapga rudab kelimesi, sevgilinin agiz suyu emmesi demek iken ve metinde
bizzat Bedilizzaman ag¢iklamisken, kumun yudumuyla suyunu yudumlar, demistir.

37- Sayfa 210-220: Burada otlanir demek olan Terteu kelimesini, dolasir, diye ¢evirmistir.
Sayfa 212’de, Miistetbeatiit-terakib deyimini ilgisiz bir sekilde aciklamaya c¢aligmis. Sayfa
217°de, Miitesaib kelimesini miitesaab olarak vermistir. Usul, biitiin temel bilgiler ve ana
kurallar manasinda iken, Allah’in zat1 ve sifatlar1 diye aciklamistir. Sayfa 219°da viicuh ve
nezair kelimelerini agiklamasi gerekirken bu konudaki kitaplar diye vermistir. Dogrusu, farkli
ama birbirine benzeyen ydnler ve yorumlar olmali.
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38- Sayfa 222-228: Burada mebadi (altyap1), levazim (isin gerekenleri), mevzu (6zne), mahmul
(yiiklem) kelimelerini bir iki ciimle ile agiklayabilirken es gecmistir.

Sayfa 228’de biiylik ve konuyu tersyiiz edecek bir dizgi yanlighg: var. Kitabin Arapc¢asinda
konu dogru verilmistir. Fakat maalesef, Ahmed Bey tahkik etmemistir. Bu fahis yanligin
tedavisi su agiklamadir:

Ey birader! Unsur-u Hakikati kiibra (Ilk Makaleyi biiyiik 6nerme) gibi ve Unsur-u Belagati
sugra (Ikinci Makaleyi kiigiik 6nerme) gibi mezcet (kaynastir). Elektrik suai gibi olan hads-1
sadiki (dogru sezgiyi) gecir (araya koy).

Ta gayet (ki son derece) hararetli (sicak) ve parlak ziyali (151kl1) olan Unsur-u Akideyi: Ugiincii
Makaleyi) netice vermek (sonu¢ vermek) i¢in senin zihnine istidadat (yetenekler) verebilsin.”

Iste Unsur-u Akideyi (Inang Malzemelerini) Ugiincii Makalede arayacagiz. iste basliyorum: 3
95

[Burada Unsurul-Hakikati kiibra (biiylik 6nerme) yap; Unsurul-Belagati sugra (kiigiik 6nerme)
yap, deniyorsa da Arapca Muhakemat'ta bu, tersinedir. Unsur’ul-Hakikati sugra (kiiciik
onerme) yap, Unsurul-Belagati kiibra (biiyiik 6nerme) yap seklindedir. Dogru olan da bu ikinci
halidir. Ciinkii Mantik ilminde kiiciik 6nerme, biiylik 6nermeden 6nce gelir.

Bu Mantik isleminin 6zeti sudur: Biitiin 1§lami bilgiler hak ve gercektirler. Biitiin Islami
bilgiler son derece belagatlidirler. Demek Islam’in temel konular1 olan imani konular hem
gercektirler hem de mucizelik seviyesinde anlatilmislardir. ]

UNSURUL-AKIDE iman Esaslari:

39- Sayfa 230-240: Metinde gecen ve kalbin i¢ yiizli demek olan, Risale-i Nur'da da daima kalb
manasinda gecen Latife-i Rabbaniye deyimini hi¢ agmadig1 gibi, insanin diger biitiin latifeleri
burada kastediliyor, demistir. Kitaba bir bilinmez daha ilave etmistir.

Sayfa 34’te kuvve-i vahime kelimesi i¢in insani sanmalara iten duygu demesi gerekirken; bak
ne demistir: “Kuvve bir yetidir. Bir niteliktir. Olabilirlik. Bir kudret. Giicler.”

40- Sayfa 243-248: Burada Kaide kelimesi, biitiin ilimlerdeki diizenli kural manasinda iken
yine Fikih kurali, diye meseleyi saptirip ortmiistiir.

Sayfa 246’da maddede 6zellikle atomda bir arada bulunan ¢ekim ve itme enerjilerini (kuvve-i
cazibe ve kuvve-i dafiay1) insandaki menfaatleri celp ve zararlar1 def” giicii diye meseleyi yine
saptirmig ve ortmustiir.

Sayfa 248’de inkilab-1 hakikat olmaz, dnermesi i¢in, mesela biitiin elma ¢esitlerinde suretleri
ve renkleri degismekle beraber elmalik hakikati degismiyor, diyebilirdi.

Ayrica onlarca bilim dali son donemlerde gosterdi ki: canlilarin asil hakikati tiir gercegi
degildir. Her tiir bir ara tiirdiir. Burada degismeyen hakikat sadece canliliktir, diye Ustadi tashih
edici bir bilgi koyabilirdi.

41- Sayfa 254-260: Osmanlicada kuvvet kelimesi, enerji demektir. Cogulu, kuva kelimesidir.
Iste Muhakemat’in metni olarak; “Iste kuva (enerji gesitleri) dedikleri sey, her biri kainattaki
fitri seriatin bir hitkkmiidiir (yargisidir).” ifadesinden insandaki kuvve-i akliye, kuvve-i gadabiye
kuvve-i seheviye; isitme, dokunma, gérme kuvvetleri diye ¢evirmistir. Metni hi¢ anlamadigini

5 “Oyle ise, séyle ki” anlamina gelen Kiirtce bir kelime. (Zehra Yayncilik béyle diyor. Ama galiba Arapgada Iste
bir misal manasina gelen ve noktasiz H ile yazilan Nahu kelimesidir. B. Saglam).
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belgelemistir. Maalesef burada tek bir paragrafta tam on adet mana ve dizgi yanlis1 yapmustir.
Insan yazmaktan utaniyor. En fecaat olan1 kdinatin illeti (ana nedeni) kelimesini hukukta igtihat
nedeni olarak vermesidir.

Lazim-1 beyyin (hemen anlasilan acik gerek) ve lazim-1 eamm (en genel gerek ve nitelik)
kelimelerini de anlagilmaz kilmistir.

42- Sayfa 263-267: Burada, zorunlu bilgilerden teorik bilgiler ¢ikartilir manasinda; zaruriyattan
nazariyat istinta¢ edilir, nermesinden dinin farzlar1 diye meseleyi ele almigtir. Halbuki konu
farzlar degildir, yaratilis hakkindadir.

Sayfa 267°de Miitesabih yani es ve ¢ok anlamli olan ve ancak kokli alimlerin bilecegi ayetleri
bakin nasil anlatmistir: “Ummet bireylerinin asla bilmeyecegi, kendilerinin anlagilmasindan
umutlarin kesik oldugu huruf- u mukattaa, Allah’in eli, Allah’1n yiizii deyimleri gibi.”

43- Sayfa 274-293: Burada kelam ilminin iki literatiiriine: Devir ve teselsiil kelimelerine tam
bir sayfa ayirmigtir. Maalesef hicbir seyi anlatamamistir. Devir sudur: A, B’yi yaratti; B, C’yi
yaratti; C de A’y1 yaratti seklindeki bozuk dongii demektir. Teselsiil de sonsuza dek zincirin
devam etmesi demektir.

Sayfa 277°de ‘Arazi kelimesi, ilinek’e ait nitelik manasinda iken, bakin ne demis Ahmed Bey:
Sonradan ve tesadiifen ortaya ¢ikan, ansizin bas gésteren, varligi devamli ve zorunlu olmayan.

Sayfa 293°te Cumhur kelimesi (ki tek basina sdylendiginde her zaman halkin biiyiik cogunlugu
demektir) bunu paradoksal olarak cumhur-u ulema, cumhur-u miifessirin, cumhuru hiikema
seklinde tefsir etmistir.

Son Bir Not: Bu Unsurul-Akide boliimiinde mukaddime, maksat, meslek, tembih, isaret, vehim
gibi bagliklar tekrarla gegti: Neden bunlara bu gibi birbirinden farkli basliklar kondu, diye bilgi
verilmezse bu boliim hi¢ anlagilmaz. Ve Maalesef, Ahmed Bey hi¢bir sey yapmamigtir. Merak
edenler bizim Muhakemat Serh ve Izah1 ¢alismamiza bagvurabilir. Orada bu raporda gosterilen
biitiin yanlis ve eksikliklerin diizeltildigini gorecektir. Ayrica onda izah olarak miistakil sekiz
ilmi makale daha koymusuz. Kitap internette var:

04.03.2025
Bahaeddin Saglam
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