Kitab-1t Mukaddes’te
Hikmet Kavrami

Bizim bu 6nemli kavrami bilmemiz i¢in, énce Arap-Islam tarihi i¢indeki kullanimini; ikinci
olarak bilimsel kavramlarin tesekkiil besigi olan Yunan kiiltlirlindeki kullanimini; iiglincii
olarak i¢inde yaklasik 390 sefer bu kelimenin tiirevlerinin gectigi Kitab-1 Mukaddesin bu
kavrami direkt ve endirekt izah eden ayetlerinin yorumunu bilmemiz gerekir. Bu kavramin
Stimer, Misir ve Babil medeniyetlerindeki kullanimin1 ayrica dgrenmemize gerek yoktur.
Ciinkii bugiin itibar1 ile alt1 bin y1l onceki o dillerin etimolojisini ¢6zemiyoruz. Ayrica o
dillerdeki kavramlar, zaten tamamen Kitab-1 Mukaddes okyanusuna dokiilmiistiir.

Iste birinci asamadan basliyoruz. Bu konudaki Arap ve Islam kiiltiiriiniin biitiin kaynaklarin
kullanmak bu yazimmin hacmini asar. Onun igin bu kaynaklar iginde en ciddisi sayilan Ibn
Manzur’un Lisaniil-Arab Ansiklopedisini esas alacagiz. Alintilara gegmeden once kelimelerin
tarihgesinin mahiyetini ve etimolojisini bilmek ve anlamak i¢in su tesbiti kaydedelim; soyle
ki:

Insanlik tarihi, insan bireyinin 90 yillik Omriiniin genisce bir benzeridir. Insan bireyi
baslangicta cocuk oldugu gibi; insanlarin ilk nesilleri de beyin olarak bir eksikleri olmadigi
halde alg1 ve 6grenme noktasinda ¢ocukluk (tufuliyet) donemini yagamislardir.

Bilindigi gibi ¢cocuk once soyut kavramlar yerine somut esyanin isimlerini 6grenir. Demek bir
kavramin ilk kokiinii bilmemiz i¢in onun soyut ve ilmi kullanimlar1 yerine en basta bedeviler
icinde o kelimenin hangi somut nesneye isim olarak verildigini gormemiz gerekir.

Iste Lisan’iil-Arab HKM maddesini taradigimizda bu kelimenin ilk donemlerde iki somut
nesneye isim olarak kullanildigin1 gériiyoruz:

Hakeme (veya hakme) deveyi egitmek manasina ve atin gemindeki demir pargasi manasina
gelir. Lisan’iil-Arab bu manalarin analizini verirken, egitim deveyi, yanlis davranislardan
alikoyar. Gemdeki o demir pargasi da atin, sahibinin iradesi digina ¢ikmasini engeller. Daha
onceden devenin kagmasini Onleyen ve iki ayagini birbirine baglayan odun parcasina da
hikme denildigini hocalarimdan isitmis idim.

Lisaniil-Arabin aciklamasi i¢inde su gelen iki par¢a dnemlidir:



“Allah’a Hakem, Hakim ve Hdakim deniliv. Bunlarin hepsi de yargilayan manasina gelir. Bun-
larin arasindaki fark: biz bilmiyoruz. Fakat Hakim, hikmet sahibi manasina geldigi soylen-
mistir. Hikmet ise, en iistiin ilimler ile islerin en iyisini bilmek demektir.”

[Yargica da Hakim denilmesi, yarginin bilimsel ve saf iyilik olan dengeye dayali olmasindan,
ifrat ve tefrite, saga ve sola meyletmemesi gerekliliginden dolayidir. Yargi¢ kelimesi ise, in-
safl1 yani isi yaridan yarip yararl bir durum ortaya ¢ikaran demektir.]

Yine Lisan’il-Arabtan:

“Hikmet, bilgi ve anlayis demektir. Hiikiim, insanlar: yanhstan alikoymak demektir.. Bilgi ve
anlayis, insanlart yanhs yola girmekten alikoydugu gibi; insanlarin yanls yola (zulme)
girmelerine engel oldugu icin, devlete de hiikiimet denilmigtir.”

Abbasi doneminde Yunan bilimi ve felsefesi, Arapcaya g¢evrildigi doneme kadar, hikmet
kavraminin, sadece bilgi, anlayis zekd manasinda kullanildigini biliyoruz. Abbasi doneminde-
ki tercime safhasinda, Yunanca olan felsefe kavrami hikmet diye ¢evrildi. Aristo Felsefesi,
mantik, tabiiyat, (o giiniin fen ve tip ilimleri) ilahiyat (metafizik) ve ilmii’n-nefsi (psikolojiyi)
beraber i¢erdiginden Yunancada biitliin bu kavramlara da ayr1 ayr1 olarak hikmet denildi.

Terciime déneminde ve daha sonra Kindi, Farabi, Ibn Sina ve ibn Riisd, Aristo’yu aynen taklit
ettiklerinden gerek dar anlami ile ve gerek genis anlami ile bu kavram aynen ve c¢aglar boyu
Islam kiiltiiriinde kullanildi. Felsefe kelimesi Yunanca bilgi aski demektir. Filo, asik ve bagh
demektir; sofya ise, bilgi ve bilgelik demektir. Biitiin bu bilgi ve dil iligkilerini ve felsefeyi
hikmet diye ¢evirmek bilginin, edebiyatin, felsefenin insan1 yanlislardan korudugu miinase-
beti ile olmustur.

Mesele, Osmanli donemine gelince, felsefe kaldirilmis oldugundan ve Aristo bilim kiilliyatin-
dan sadece mantik okutuldugundan bir ara hikmet sadece mantik ilmi manasinda kul-
lanildigin1 biliyoruz. Mantik, Aristo felsefesinin sadece muhakeme ve dil kurallar ile ilgili
kismini igerir.

19. Asirda Bati1 fenleri ve felsefesi Osmanlicaya terciime edilince felsefeye sadece hikmet
dediler. Fenler i¢in de, hikmet-i cedide tabirini kullandilar. Bu giin itibar1 ile okudugumuz bil-
imsel ve dini kitaplarda hikmet kelimesinin su dort manada kullanildigin1 goriiyoruz. Fakat
normal okuyucu bu dért mananin birbirinden farkini bilmedigi igin galiba Tiirk-islam kiiltiirii
konusunda bir¢ok kitap, saglikli bir manay1 ifade etmekten aciz kaliyor. Bu dort kullanim
sudur:

a) Hikmet, Allah’in ilmi ve faydali yaratma sifati ki; her seyi bilimsel yontemlerle ve en
ekonomik yoldan ve bir¢ok fayda ile bezeyerek yaratmasi demektir.

b) Hikmet, Yunan veya Islam felsefesi veya ¢agdas Bati felsefesi manasinda kullanilir.

¢) Hikmet asli Yunandan gelen ve Islamilestirilen mantik ilmi demektir.



d) Hikmet (veya hikmet-i cedide) bugiinkii Batinin fen ilimleri demektir.

Kur’anda sadece birinci manada hikmet kelimesinin (yani ilmi ve faydali manasi ile) kul-
lanildigin1 goriiyoruz. Kur’anda 210 sefere yakin tiirevleri gecen bu kelimenin iki ayetteki
kullaniligini tefsir edersek hem Kur’anin bir mucizeligi goriiniir; hem de bu kavram, pratik
yOniiyle biraz daha iyi anlasilir; soyle ki:

Birinci Ayet: “Allah Isaya kitap ve hikmeti: Tevrat ve Incili 6gretti.” (3/48)

Kitap, olgiilebilen bilgi ve hukuk demektir. Hikmet ise o bilginin 6ziinii ve ruhunu anlamak ve
yasamak demektir. Tevrat, bilgi ve hukuk kitabidir. Fakat Yahudiler, o kadar ¢ok isin seklinde
ve kabugunda kalmuslar idi ki; ¢cok koyu dindar olduklar1 halde ahlak ve yasantilar1 dinsizler-
den farkli degil idi. Isa geldi; ben Tevrattan hicbir seyi kaldirmaya gelmedim, ben sadece o
bilgi ve hukukun 6ziinli ve manasini anlamay1 (hikmeti) getirdim, dedi.

Bu ayette de goriildigii gibi; kitap kelimesi, Kur’anda ¢ogunlukla Tevrat manasinda kul-
lanmilmistir. Hikmet ise, Isanm o 6z anlayis1 manasinda kullanihiyor. Isa Yahudilerin dini
viikiinii hafifletti, manasin hatirlatan ayet (7/157) bu manadadir. Yani insan, isin 6ziinii ve
ruhunu bilse, dini diizgiin bir anlay1s icinde uygulasa; dini miikellefiyetler, yiik degil de nimet
ve marifete donisiirler. Araf suresinde gegen bu ayetin manasi, biitliin yeni gelen peygamber-
ler igin gegerlidir. Zaten peygamberlerin siirekli olarak pes pese gelmesinin sebebi bu dze
déniis hikmetidir. Nitekim Incil kelimesi yeni nesil ve yeni anlayis demektir. Biiyiik bir ihti-
mal ile Isanin ve Mehdinin ahir zamanda gelmesinin manasi, yeni bir misyonun gelmesidir.

Bu mana, Matta Incilinde gecen su iki ayet ile netlesiyor; sioyle ki:

“Yahya yemeyerek ve i¢meyerek (dini en zirvede yasayarak) geldi. (Yahudiler,) bu cinlenmig
diyorlardi. Insanoglu (Isa) yiyerek ve icerek geldi. (Yahudiler) iste obur ve ayyas adam! Roma
memurlart ile ve giinahkarlar ile oturuyor, diyorlar. Boylelikle hikmet (sizi sikintilardan kur-
taracak bilgi) yaptiklart ile dogrulanmig oldu.” (Matta, 11/19)

[Hulasa: Dindarlig1 yemek i¢gmek ve insan iligkileri ile 6lgmek, ¢ok dogru bir sey degildir.
Evet, Isanin bu tarzdaki din algisin1 Islam tasavvufunda da gériiyoruz.]

“Isa memleketine geldi. Onlarin havrasinda (ilim merkezinde) ders verdi. Yahudiler
saswrdilar: Bu adamdaki bu hikmet (bu bilgi ve anlayis) ve bu kadar kudret (giiglii bilimsel ve
manevi igler) nereden, dediler.” (Matta, 13/54)

[Demek tam dindar olan kisi, bilgide en iistiin olan, edebiyat ve anlayista en zirve olan ve
giicll, ilmi isleri yapmakta da en zirve olan kisidir. Ciinkii insan1 yanlslardan alikoyan slo-
ganvari din anlayis1 degildir. Insani yanlistan alikoyan, onu yokluktan kurtaran, onu ebe-
dilestiren bilgi ve yerli yerinde is yapmaktir, anlayistir.



Yunan felsefesi Islam alemine girmeden 6nceki hikmet anlayisi bu idi. Eski sofiler ayni za-
manda birer bilge ve iistad idiler. Nitekim tasavvuf, bilgelik manasina gelen, Yunanca sofya
kelimesinin Arapgalastirilmis seklidir.

Ikinci Ayet: “Musa (din, bilgi ve hukuk adamu) o ates (yaratilis ve bilgi) agacina geldiginde
kendisine seslenildi: Atesin i¢cindeki de atesin etrafinda olan da ¢ok bereketlidir.”

[Yani yaratmak ¢ok bereketli ve faydali bir istir. Bu yaratmanin etrafinda olan insan (bilgi ve
imtihanli zor hayatiyla) da ¢ok bereketli ve faydalidir. ]

“Ashinda varhik bir tanedir, sonsuz ve soyuttur; biitiin yetkin ozelliklere sahiptir: Allahtir.
Gortinmekten, sinirlt olmaktan miinezzehtir: Siibhandir. Fakat bereket ve gelisme i¢in dlem-
leri yaratip onlari terbiye ediyor.”

“Ey Musa, ben mutlak bir benim. Benim benligim soyut ve sonsuzdur: Allahtir: Azizdir,
(hi¢hbir kayit altina girmez.) fakat o bereketler ve terbiye yani imtihan i¢in Hakimdir; sinirl,
amagli ve ol¢iilii olarak tecelli eder.” (Neml, 27/8-9)

Bir Not: Hiristiyanlarin ruhani din adamlarina da bu miinasebet ile aziz deniliyor. Ciinkii in-
san ruhani olunca, madde, nefis ve diinyanin kayitlarindan kurtulur. Fakat yaratilmaktan amag
bu degildir. Bu ayette anlatildig1 gibi; hayat, sonsuz manalar ve gayeler elde etmek icin bil-
imsel, sinirli, maddi hayatin sikintilarina dayandiktan sonra, Aziz olmaktir. Nitekim Hiristiyan
dininde de bu ilke esastir. Evet, Hiristiyanlikta insanin, Isa gibi Allah’a en yakin oldugu halde
cile cekmeyi ve Allah’in iradesinin gergeklesmesi icin ¢armiha gerilmeyi kabul etmesi esastir.

Bu gecen izahlardan 6zellikle Kur’anin bu ayetinin mucizevi dizaynindan anliyoruz ki;
yaratmak nisbeten bir tenezziil ise de; anlamsiz ve absiirt degildir; bircok amact ve hikmeti
vardir. Clinkii varlik ve yaradilis; fizik diinyada, biyolojik ve sosyal hayatta tutusan (Kur’an-
daki Musanin tabiri ile aydinlatan ve 1sitan) bir agactir. Bu agacin ruhu, ilmi kanunlardir;
onun meyvesi, gelismek ve imtihan diinyasinin giizel ve anlamli sonuglaridir. Bundan istifade
etmenin yolu da basta sonsuzluk ve soyutluk olmak iizere bir¢cok degeri bilmek ve o sistemin
nasil ¢aligtigin1 anlamak ve ona gore yasamaktir: Yani hikmettir.

Demek Hikmet,, varolusu tanimak demek olan felsefedir; basta fizik, kimya ve biyoloji olmak
iizere fenleri bilmektir; o fenlerin ve degerlerin geregi gibi hayatimizi degerlendirmektir (6ze
doniik caligmaktir) ve biitiin bunlar1 elde etmek {izere aklimizi kullanmak yani mantikli ol-
maktir.

Yahudilikte bu tip insana ahbar (hibr) denilir. Hiristiyanlikta aziz, Islamda alim ve arif denilir.
Yunancada filozof; Zerdiistliikte kesa (kurtulan, agilan) ve tasavvufta hakim denilir. Hikem-i

Ataiyye ismi bu manay1 igerir.

Simdi gelelim asil konumuza:

Tevratta Hikmet Kavrami



Hikmet kelimesi Tevratta ilk olarak Tekvin, 3. babin 6. ayetinde geciyor. Eger biz buradaki
manasini tam O0grenebilsek, diger 390 yerdeki kullaniglarinin manalarini anlamak i¢in iyi bir
zemin olusturmus oluruz. Ve bunun i¢in su gelen {i¢ 6n bilgiyi kaydetmemiz gerekiyor:

1) Bu 3/6. ayetin farkli terclimelerini; 2) Tevratin dil yapisini, 3) Bu 3/6. ayetin 6ncesinde ve
sonrasinda dile getirilen insanin yaratilisinin kisaca izahini ele almamiz gerekiyor; soyle ki:

a ve b) Insanin 6grenmesinin (yani hikmet sahibi olmasinin) siireci:

“Rab (varlig1 gelistirmek i¢in yaratan) Allah, Aden (verlesmeye tam elverigli) cennetini yarat-
t1. Goriiniigii giizel ve yenilmesi iyi olan her agac: (fiziki ve kimyevi alani) yaratti. Bu varlik
cennetinin ortasinda hayat agacimi (biyolojik siireci) yaratti. Ve iyilik ile kotiliigii bilme
agacwn (hikmeti) yaratt1.” (Tekvin, 2/8-9)

“Adem ve karisi ikisi de ¢iplakti; utanclar: yoktu.” (Tekvin, 2/25)

[Yani ilk insanlar, fiziki, kimyevi ve biyolojik her seyden istifade ediyorlardi. Fakat ¢iplaklik
ve utanma gibi soyut manalar1 bilmiyorlardi. Heniiz iyilik ve kotiiliikk agacindan (soyut
kavramlar1) yemis degillerdi. Clinkii cocukluk seviyesinde idiler.]

“Allah’in yarattigi hayvanlarin en hilekar: (en zararlisy) yilan idi.” (Tekvin, 3/1)

[1lk insanlar soyut manalar1 algilayamadiklari igin soyut ve ruhani olan seytan somut bir yilan
kelimesi ile ifade edilmistir. Evet, Hiristiyanlik, Mecusilik ve Islam da seytan1 en zararli canl
kabul ediyorlar.]

“Seytan kadina (insamin bedeni boyutuna) dedi: Gergekten Allah bahgenin herhangi bir
agacindan yemeyeceksiniz, dedi mi?” (Tekvin, 3/1)

[Bu ciimle, ilk 6grenme yolunun, soru sormak ve diisiinme melekesini tetikletmek oldugunu
bildiriyor.]

“Ve kadin yilana dedi: Bahgenin agaglarinmin meyvesinden yiyebiliriz, fakat bahgenin ortasin-
da olan agacin meyvesi hakkinda Allah: Ondan yemeyin ve ona dokunmayin ki, 6lmeyesiniz,
dedi.” (Tekvin, 3/2-3)

[Bu iki ayetin tefsiri sudur: Insan fiziki ve biyolojik olarak biitiin varligin bir parcasi oldugu
icin Olimsiizdiir. Fakat basta cinsellik olmak iizere, bireysel duygularin gelismesi ile beraber
iyi ile kotli kavramimi 6grendiginde kendisinde bireylik benligi olusur. Bu ise, 6liimlii ve fani
bir boyuttur. Kadinin ifadesinde iyilik ve kotiiliigli bilme agacina bedel, cennetin ortasindaki,
cinsellik ve dogurganlik igeren hayat agacindan s6z edilmesi su ontolojik manay1 bildirmek
i¢indir: Insan cinsellik ve ergenlik ile bu es benimdir, duygusu ile énce miilkiyet kavramini ve
basta benlik ve bireysellik olmak {izere diger soyut kavramlar1 6grenir. Dolayisiyla hayat
agacindan (ikinci agagtan) yemekle, iyilik ve kotiiliigii 6grenme agacindan da yemis olur.



Ayrica iyilik ve koétiiliigli bilmenin sonucunda olusan miikellefiyetin agirligi ve cinsellik
sonucu ¢ikan gecim sikintisi, insani Sliimlil bir varlik yaptig1 gibi, insan1 6lim kavramini
bilen ve ona gore hayatini diizenleyen tek varlik yapar. Demek hikmetin en ciddi bir noktasi,
oliimii bilmek ile bireysellik ve evrenselligin dengesini kurmaktir.]

“Ve yulan kadina dedi: Katiyen olmezsiniz, ¢iinkii Allah bilir ki, ondan yediginiz giin, o vakit
gozleriniz agilacak ve iyiyi ve kétiiyii bilerek Allah gibi olacaksiniz.” (Tekvin, 3/4-5)

[5. Ayet cok 6nemli, ontolojik ve psikolojik bir hakikati dile getiriyor: Insan iyilik ve kotiiliigi
anladiginda soyut alg1 sahibi olur. Allah soyut oldugu ve biitiin soyut manalar1 bildigi i¢in in-
san, bu alg1 seviyesine gelince, Allah olmaz; fakat Allah gibi olur. Maddi varliktan vazgeger;
soyut ve ruhani bir varlik olmaya calisir; dliimsiizliigii kazanir. Demek hikmet varlig1 anla-
mak, soyut degerleri bilmek ve o degerlerden kendine 6liimsiiz bir beden olusturmaktir. Ki
mutasavviflar ve felsefeciler daima bu gaye i¢in ¢alismiglardir.]

“Ve kadin gordii ki; agag, yemek igin iyi ve gozlere hos ve anlayish kilmak i¢cin arzu olunur
bir agagti ve onun meyvesinden aldi ve yedi ve kendisiyle beraber kocasina da verdi, o da

yedi.” (Tekvin, 3/6)

[Burada aslinda hikmet kelimesi ile ifade edilen, en son ¢eviride bilgelik kazanmak igin ¢ekici
olan agag, diye g¢evrilen bu kayit, 1885 Osmanlica ¢eviride ve 1940’11 yillarda en son seklini
alan eski Tiirkce ¢eviride, anlayish kilmak icin arzu olunan agag seklinde ¢evrilmistir. Yahudi
cemaatinin ¢evirisinde zekd elde etme konusunda ¢ekici olan agag, diye terciime edilmistir.
1908 Arapega ceviride insanin diisiincesini ve bakigini kendine ¢eken seklinde ¢evrilmistir.]

¢) Goriildugi gibi; Tevrat, gerek konularin tespiti ve gerek ayetlerin ve climlelerinin ve ke-
limelerinin dizayni agisindan vahiydir; Allah’in soziidiir. Ciinkii bu bilgiler ve benzeri bilgiler,
yaklagik 7000 yildir; insanlik diinyasinda anlatilmistir. Ve bu son sekli ile yaklasik olarak
4000 y1ldir, miitevatir olarak aktariliyor.

Buna ragmen Tevrat dili mitolojik bir yap1 arz ediyor. Ciinkii eski insanlar ancak bu dili an-
layabiliyorlardi. Evet Kur’an da, i¢erik ve dizayn olarak saf vahiy oldugu halde iislup ve am-
balaj olarak o giinkii Araplarin dilini ve kiiltiiriinii kullanmigtir. Maalesef insanlik; o giiniin
dilini, metaforlari, arketipal kavramlar1 bilmedigi i¢in, hikmeti kaybetmistir. Artik varlik ve
hayat1 absiirt olarak algiliyor.

Bir Hatirlatma: En son terciimede bilgelik, bilge ve bilgece diye ¢evrilen kelimelerin aslinin
cogunun hikmet kokiinden geldigini gorebiliyoruz. Fakat bu ii¢ kelime ile ¢evrilen orijinal-
lerin bir kismi ise, anlayis (fehim) ve fikir gibi kelimeler oldugu da goriiliiyor.

Bir Ara Izah:

Metinde parantez i¢i vurgulanan ii¢ agacin birincisi genel varlik agacidir. Ki fizik ve kimya
kurallar ile yonetiliyor. Metinde {igiincii sirada yer alan agag ise, bilgi ve biling agacidir ki;
soyut bir realitedir. Varlik cennetinin ortasinda yaratilan hayat agaci ise, cinsellik ve dogur-
ganlik boyutu ile en lezzetli agactir. Bu agacin bir yani soyuttur; bilgi ve bilingtir; 6teki yam



somuttur, fiziki ve kimyevidir. Insanoglu bu hayat agacindan yiyince, iyilik ve kétiiliigii bilme
agacindan da yemis olur. Aidiyet, miilkiyet gibi kavramlarla soyut bir yap1 kazanir. Neticede
soyut, bireysel ve sinirli bir benlik sahibi olur. Bu soyut yapi, onun fiziki, kimyevi ve bir
derece biyolojik yapisinin 6limii demektir. Ayrica insan beni sinirli oldugundan yine 6lim-
lidiir. Bu takdirde kadinin Allah’tan aktardigi bilgi, dogru ¢ikar. Fakat yilanin (seytanin)
dedigi de dogrudur. Ciinkii insan soyut degerleri 6grendiginde o deger ve manalardan kendine
bir beden ve bir ben olusturur; Allah gibi 6liimsiiz olur.

Ilk donemlerde kisilik ve benlik daha ¢ok, soyut bir kavram olan klan ve kabile tarzinda
gerceklestigi i¢in, ilk insanlar (ilk olusan kolektif benlikler) 900 seneler gibi uzun yastyorlar.
Mesela Adem, insanligin medeni toplumsal benliginin ifadesidir; Nuh insanhigm dindarca
yasadig1 donemin ismidir. Soyut bilgi yani iyilik ve kotiiliikk, insanin bireysel benini 6limli
yaptig1 gibi, insanliktaki o kollektif ve uzun yasayan beni de, yerini kisisel ve en ¢ok 120 sene
yasayan bir bene birakir. (Tekvin, 6. Baba bakiniz.)

Demek diyalektik yapidaki kotiiliik, mutlak manada koétii degildir; sistemin sonsuzlugu ve
soyut, manevi yapisi ile hayra doniistiiriiliir. Onun i¢in seytan, Allah’in rakibi degil de onun
bir gorevlisidir. Imtihan ve gelisme diinyasinin kurulmasi igin sol el gorevini goriir. Nitekim
kadim gelenekte onun ismi, Allah’in 6zgiir melegi demek olan Azazildir. Seytanin cehen-
nemde yanmasinin sebebi de budur. Ozgiir oldugu i¢in varlik ve hayat sisteminden kopuk
kaliyor. Bu ise yokluk demektir. Ve herkes bilir ki; yokluk en tesirli cehennemdir. Ve Cennet
ancak Allah’a baglanmislara (iman edip ibadet edenlere) vardir, s6ziiniin manasi bu ilkeden
kaynaklaniyor.

Hulasa: Varlik ozellikle diinya kiiremiz, fizigi (biiyiikliik ve konumu) ile ve kimyasi (igin-
deki elementlerin oranlar1 ve diizenli istif edilmeleri) ile ve biyolojisi (hayat agaci1 denilen
ekolojisi) ile tam bir aden (yerlesime uygun) cenneti oldugu gibi; i¢inde yerlestirilen ve onu
idare eden insan nevinin bilingli teknolojisi ve medeniyetiyle ve manevi soyut degerleri ile de
tam bir cennettir.

Biyolojik hayat, fizik ile metafizigi, soyut ve somutu birlestiren ara bir aga¢ oldugu icin cen-
netin ortasindaki agac¢ diye ifade edilmistir. Cenneti ve cehennemi inkar edenler, ii¢ dali ile bu
yerylizii cennetini ve igindeki magma tabakasini tam inceleseler, galiba inkarlarindan
vazgecerler. Evet, insan; varligi, 6zellikle hayati, 6zellikle insan gergegini bilmek ve ona gore
davranmakla ancak anlayisl olur. Bu anlayis gerceginin literal ismi hikmettir; bugiinkii ifade
ile bilgeliktir.

Tevratta hikmet kelimesinin kullanildig ikinci yer:

“Ve Betsalel ve Oholiab, ve makdis hizmetinin biitiin isini nasil yapacaklarin bilmek tizere
Rabbin kendisine hikmet ve anlayts verdigi yiiregi hikmetli her adam, Rabbin emrettigi her
seye gore isleyeceklerdir. Ve Musa, Betsaleli ve Oholiabi, ve Rabbin hikmet verdigi hikmetli
her adami, is yapmak igin ona girismege yiiregi kendisini harekete getiren her adami
cagirdr.” (Cikis, 36/1-2)



Yahudi Cemaatinin ¢evirisinde, bu iki ayette gecen hikmet kelimesi akil diye ¢evrilmistir. Son
terclimede ise bilgelik diye ¢evrilmistir. 1908 tarihli Arapca terciimede ise, kalbi hikmetli olan
seklinde ¢evrilmistir.

Tevrattan 3. Bir Ayet:

“Ve kardesin Haruna, izzet ve ziynet mukaddes esvap yapacaksin. Ve sen hikmet ruhu ile
doldurdugum biitiin, yiiregi hikmetlilere soyleyeceksin: Bana kahinlik etmek itizere Harunu
takdis etmek igin onun esvabini yapsinlar..” (Cikis, 28/2-3)

Biitlin terclimelerde ortak olarak anlasiliyor ki burada hikmetten maksat bilgi ve sanatkarlik
demektir. Ayrica Yahudi dininde Musa, hukuk ve bilgiyi temsil eder. Harun maneviyati temsil
eder. Elbise maneviyatin yasanilan bigimi demektir. Demek eger ilim ve sanatkarlik misti-
sizme el atarsa ve diizenli bir yapi1 ortaya ¢ikarsa bu yap1 Allahtan bilgi alan (kdhin: peygam-
ber) bir kisilik olur. Fakat hi¢bir zaman Musa’nin (hukuk ve bilginin) yerini dolduramaz.

Hikmet Hakkinda 4. Ayet:

“Ve Nun oglu Yesu’ hikmet ruhu ile dolu idi; ¢iinkii Musa ellerini onun tizerine koymustu ve
Israil ogullart onu dinliyorlard: ve Rabbin Musaya emretmis oldugu gibi yapiyorlard:.” (Tes-
niye, 34/9)

Biz gerek Tevratin genel literatiirlinden ve gerek bu 9. ayetin kelimelerinden bunu sdylece
aciklayabiliriz: Nun (bilgi) oglu Yesu (giiclii lider) hikmet (bilgelik) ruhu ile dolu idi. Eski lit-
eratiirde Nun, manevi ve bilingli bilgiler demektir. Yesu hem kelime olarak hem kisilik olarak
giiclii kisinin semboliidiir. Yani bilgi ve gii¢ birlesince tiikenmez bir hikmet ortaya cikar.

Ciinkli Musa (evrensel ilahi biling ki vahiy ile ifade edilir) ellerini Yesunun {izerine koymus
idi. Yani Yesu’ yukar1 alem agisindan saglam bir noktaya dayanmus idi. Ve Israil ogullari (din-
dar-medeni bir toplum) onu dinliyordu. Yani asag: taraftan da saglam bir dayanagi vardi. Bu
9. ayeti tam anlamak i¢in bu babin tamaminin yorumunu gérmek gerekir; soyle ki:

Tevratin Dil ve Uslubunun Vahiy Dili Olduguna Onemli Bir Delil: (Tesniye, 34. Bib)

We Musa Moab ovalarindan, Eriha karsisinda olan Nebo dagina, Pisga tepesine ¢ikti. Ve
Rab ona diyari, Dana kadar biitiin Gilead:, *ve biitiin Naftaliyi, ve Efraim ve Manasse di-
yarni, ve garp denizine kadar biitiin Yahuda diyarini, 3ve Cenubu, ve Tsoara kadar hurmalik
sehri olan Eriha deresinin havzasim gosterdi. “Ve Rab ona dedi: Ibrahime, Ishaka ve Yakuba:
Senin ziirriyetine verecegim, diye and ettigim diyar budur; ben onu gozlerinde sana géster-
dim, fakat oraya ge¢meyeceksin. *Ve Rabbin soziine gore, Rabbin kulu Musa orada, Moab di-
yarmda oldii. Ve Moab diyarinda Beyt-peor karsisindaki derede onu gomdii; fakat bugiine
kadar kimse onun kabrini bilmez. "Ve Musa 6ldiigii zaman yiiz yirmi yasinda idi; gozii za-
yiflamadi ve kuvveti eksilmedi. $Ve Israil ogullari, Moab ovasinda, otuz giin Musaya agladilar
ve Musa i¢in yas aglama giinleri tamam oldu.



Ve Nun oglu Yesu hikmet ruhu ile dolu idi; ¢iinkii Musa ellerini onun iizerine koymustu ve
Israil ogullart onu dinliyorlardi ve Rabbin Musaya emretmis oldugu gibi yapiyorlardi. Ve
Rabbin Misir diyarinda, Firavun’a ve biitiin kullarina ve biitiin memleketine yapmak icin
Musay! gonderdigi alametler ve harikalarda, !'ve biitiin Israilin gézii éniinde Musanin gos-
terdigi biitiin kuvvetli elde, ’ve biitiin dehgette, Musa gibi Rabbin yiiz yiize bildigi bir
peygamber daha Israilde ¢ikmad.

7 Ocak 1998’de, Tekvin kitabi ile ilgili degerlendirme notlarin1 ve girisi bitirdikten sonra,
Tevrat ta Allah ve Ahiret Inanci diye yeni bir boliim yazmaya niyet etmistim. Eski insanlarda
iman (Allah kavrami) nasil idi ve sonra nasil bir duruma geldi, diye Uliihiyet ile ilgili nemli
bir arastirma kitabin1 okuyordum. Kitabin yazar1 samimi bir Miisliman idi, fakat Kitab-1
Mukaddese karsi Onyargilari vardi. Baktim, Avrupali Miistesriklerden cesaret alip Kitab-1
Mukaddesin vahiy olmadigini soylilyor. Ona gore, Cristadt, Musa nasil olur da oldiigiinii
haber verebilir? (Tesniye, 34)! diye soruyormus. R. Simon, Tevrat ta anlamsiz tekrarlar, kro-
nolojik miiskiilatlar, kissalarda tutarsizliklar varmig? diye yazmus. J. Astruc, Tevrat, bir der-
leme kitaptir; diye, giiya ispat etmistir. Ispat delili de, Tevratta yer yer Elohim, yer yer Yahove,
Allah’1in ismi olarak ge¢mesi imis.> Merak ettim; bu 34. Bap lizerinde diisiindiim. Bu babin,
degil sonradan uyduruldugunu, bilakis Tevratin biiyiik bir mucizesi oldugunu gordiim; soyle
ki:

1) Bu kitabin ismi Tesniyedir. Tesniye; ikileme, bir gercegin ikinci tekrar1 demektir. Demek
burada dlen Musa, o bildigimiz Musa degildir. Onun gibi ve ona benzeyen ikinci bir Musadir.

2) Bu babin numaras1 34’tiir. Bu da 17°nin iki katidir. 17 sayist ise, Ibrani gelenegi ile fazlaca
alakali bir sayidir. Ve bunun ikinci tekrari ise, o gelenegin yeni bir yaratiligina ve yeni bir
yapilanmasina isarettir.

3) Muab kelimesi, ayiplanmis veya liiks olan demektir ki, Medine ahalisinin yasama tarzini
andirtyor. Evet, Medine (Yesrib) sehri, ne tam bedevi, ne tam sehirli idiler. islim’dan evvel ve
hatta islam’in Medine’ye geldigi ilk yillarinda da orada zina vakalari fazlaca varmis. Ki
Tekvin kitabinda gordiigiimiiz gibi; Muab, evlad-1 zina ile taninan kabilelerdir. Bunun ince bir
delili de, ova gercek manasiyla Yesrib’de var. Filistin’deki Muab ovasi ise, ovadan ziyade kir-
sal bir bolgedir.

4) Tekvin kitabinda gordiigiimiiz gibi; Dan, Cin diyar1; Gilead, Anadolu (ki Kehanetlerde Al-
lah, Gileadi Benyamine [Tiirklere] vermistir deniliyor); Efraim (Suriye), Manesse (Irak),
Yusufun (din alimlerinin ve miirsitlerinin) yasadig1 iki diyar.. Eriha (Kudiis); Neftali (Hind
yOresi) demektir.

' Bu, tarihi olarak da muhal bir sey degildir. Ciinkii “Tesniye” kitabinin asil ismi (Divarim) “Sézler”dir. Ve bu
asirda Asd-y1 Musa’ya sahip bir zat, “Sozler” kitabinin 34. Béliimiinde 42 sene 6nce 6liimiini haber vermis ve
aynen tahakkuk etmistir. Ve onun da kabri bilinmiyor. (K. Onder Yildirim)

2 Tekvin kitabina yazdigimiz yorum, bunun bdyle olmadigini géstermistir.

3Birkag sayfa sonra izahim gorecegimiz gibi; Elohim, herkesin Allah’1t demektir. Yahove, Ey sonsuz olan
demektir. Bu iki sifatin kullanilmasi, gayet normaldir. Ve Tevratin derleme olduguna asla delil olamaz.
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5) Musa burada Muhammed oluyor. O, vahiy goéziiyle bu diyarlarin fethedilecegini gordii.*
Fakat kendisi oralara giremedi (34/5). Ve Medine’de mescidin (aydinlik evi: Beyt-Feer)
karsisinda gomiildii. Fakat ger¢ek manevi sahsiyetini (kabrini)® kimse halen dahi bilmiyor. O
da, Musa gibi celalli idi, hem de onun gibi tam anlagilmadi. Peygamberler i¢in en biiytik
musibet de bu anlasilmama meselesidir.

6) Ve bu ikinci Musanin ilk sahsiyetinden ibaret olan Sahabe Cemaati, 120 sene yasadi... On-
lar giiclii ve basiretli idiler.

7) Hz. Muhammed’den sonra, Beni Israil (dindar-medeni insanlar), ona otuz giin (otuz sene)
yas tuttular. (Hilafet, 30 sene olarak gergeklesti). Yas, gayb aleminde, sembolik dilde basar1 ve
seving demektir. (Rilya kitaplarina bakilabilir.)

8) Nun, gizli bilgiler demektir. Yusa basta Hz. Ali ve ona baglanan tarikat kiiltiirti demektir. Ki
kuvvetlerini, gizli kesiflerden aliyorlar.

Ve iimmet, zahiri seriat¢ilardan ziyade onlar1 dinliyor. Fakat sonucta yine Musay1 dinlemis
oluyorlar. Ve bu tarikat seyhleri, mana aleminde Hz. Peygamberden el aldiktan sonra basarili
olabiliyorlar. Yusanin Musadan el aldig: gibi..

9) Ve 12 asir boyunca, ilim (yed-i beyza, kuvvetli el) ve giiclii dehsetle (kiligla) ve binlerce
mucize ve kerametle Misira (Batitya, materyalizme) kars1 giiclii bir mukavemet verilmis ve
yeni bir peygamberin gelmesine ihtiya¢ kalmamistir. Evet, Hz. Muhammed’den sonra sadik
bir peygamberin ¢ikmamasi, Tevratin bu ihbar-1 gaybisini zaman sayfasinda imzaliyor, tasdik
ediyor. (Tesniye, 34/12)

[Pesinen, kesinlikle belirtmek istiyorum ki: Ben bu kitab1 (Tekvin yorumunu) yazarken, her-
hangi bir dinin milliyet¢ilik seklinde reklamin1 yapmak istemiyordum. Ve miimkiin mertebe -
Miisliiman oldugum halde- islam dini ile ilgili bir sey yazmak istemiyordum. Ki, bu yorumlar
samimi ve belgeli degil; yakistirmadir, demesinler. Ve biliyorum ki; 6nemli olan isim degildir.
Onemli olan Allah’in génderdigi biitiin peygamberlere ve kitaplara -ayrim yapmadan- inan-
maktir. Onemli olan samimi olmaktir.. Bizim beklentimiz, herkesin (samimi olarak dindar
olan herkesin) diger samimi dindar insanlara yardimci olmasidir. Insanlik diinyasinda mad-
deciligin, anarsizmin, hedonizmin, dagimiklhigin ve fasikligin (kanun dis1 yasamanin) olma-
masidir. Hz. Muhammed, nebo (peygamberlik) daginda, fiska (Medineli Arap ve Yahudiler
kanuni yasamiyordu, onun i¢in o kii¢iik zaman birimine bu isim isari olarak verilmistir) te-
pesinde oturmustu. Insanligin bu mukadderati i¢in dua ediyordu. Onu gercekten sevenler de
bdyle olmalidir. Fiska tepesinden (daginik ve sinirli anlayistan; Medine Yahudilerinin anlayist
gibi bir anlayistan), cebel-i uhud-i tevhide (soyut, yiice degerlere) ¢ikmalidirlar. Evet, asil
olan tevhid, samimiyet ve uhreviliktir.]

4 Miislim, 4/2215.
SKabir kisiligin sembolik ifadesidir. Kabrin bilinmemesi onun sahibinin degerinin bilinmemesi demektir. Evet,

Miisliimanlarin Tevrat hakkindaki yanlis yazilar1 ve Yahudilerin Kur’am karalamalari, Hz. Muhammed’in ve
Kur’anin anlasilmadiginin agik bir delilidir.
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Hikmet kavramu ile ilgili Tevrattan 5. Bir Ayet:

Ve Siileyman Miswr kirali Firavunla hisim oldu ve Firavunun kizini aldi ve kendi evini ve Rab-
bin evini ve ¢epgevre Yerusalim duvarimi yapmag bitirinceye kadar kadini Davud sehrine ge-
tirdi. Ancak kavim yiiksek yerlerde kurban ediyorlardi, ¢iinkii o giinlere kadar Rabbin ismine
vapilmis ev yoktu. 3Ve Siileyman, babasit Davudun kanunlarinda yiiriiyerek Rabbi severdi; an-
cak yiiksek yerlerde kurban ediyor ve buhur yakiyordu.

*Ve kiral kurban etmek icin Gibeona gitti; ¢iinkii orasi yiiksek yerlerin biiyiigii idi; Siileyman o
mezbahin iizerinde bin bas yakilan takdime arzetti. "'Rab, Siileymana Gibeonda gece riiyada
goriindii ve Allah dedi: Sana ne vereyim, iste. *Ve Siileyman dedi: Kulun babam Davuda,
senin oniinde hakikatla ve salahla ve senin yiirek dogrulugu ile yiirtidiigiine gore biiyiik inayet
ettin ve bugiin oldugu gibi onun tahtina oturmak i¢in kendisine bir ogul vermekle kendisi igin
bu biiyiik inayeti sakladin. "Ve simdi, ey Allahim Rab, kulunu babam Davudun yerine kiral
ettin ve ben ancak bir kii¢iik ¢cocugum, ¢tkmayr ve girmeyi bilmem. $Ve kulun sectigin kavmin
ortasindadir, ¢oklukla hesap edilemez ve sayilamaz biiyiik bir kavim. °Imdi, kavmine hiikmet-
mek igin kuluna anlayish yiirek ver ki, iyi ile kétiiniin arasini ayirt edeyim; ¢iinkii senin bu
biiyiik kavmine kim hiikmedebilir?

10Ve bu soz Rabbin goziinde iyi goriindii, ¢iinkii Stileyman bu seyi istedi. "'Ve Allah ona dedi:
Mademki sen bu seyi istedin ve kendin igin ¢ok giinler istemedin ve kendin igin zenginlik is-
temedin, diismanlarimin camimi da istemedin, ancak dogruyu ayirt etmek iizere kendin igin
anlayis istedin; iste, senin soziine gore yaptim; iste, sana hikmetli ve anlayisl yiirek verdim;
soyle ki, senden evvel senin gibi kimse olmamustir ve senden sonra senin gibisi ¢ikmayacaktir..
B3Ve sana dilemedigin seyi de verdim, hem zenginlik, hem de izzet, soyle ki biitiin giinlerinde
kirallar arasinda senin gibisi olmayacaktir. '#Ve kanunlarimi ve emirlerimi tutmak icin baban
Davudun yiiriidiigii gibi sen de yollarimda yiiriirsen, o zaman omriinti uzatrim. Ve Siiley-
man uyandi ve iste, riiya idi ve Yerusalime geldi ve Rabbin ahit sandig1 oniinde durdu ve
yvakilan takdimeler arzetti, ve selamet takdimeleri arzetti, ve biitiin kullarina ziyafet verdi.

16Ve iki fahise kadin kirala geldi ve oniinde durdular. Ve kadinlarin biri dedi: Aman efendim,
ben ve bu kadin bir evde otururuz ve evde onunla beraberken bir ¢ocuk dogurdum. Ve vaki
oldu ki, ben dogduktan sonra iigiincii giin bu kadin da dogurdu ve biz beraberdik; evde
yammizda yabanct yoktu, ancak evde ikimiz vardik. °Ve bu kadinin ¢ocugu geceleyin lmiis,
clinkii tistiine yatmis. *°Ve gece yarisi kalkmis ve cariyen uyurken oglumu yammdan almis ve
onu kendi koynuna koymus ve kendi 6lmiis ¢cocugunu benim koynuma koymus. *'Ve ¢cocugumu
emzirmek igin sabahlayin kalktigim zaman, iste, olmiistii; fakat sabahlayin ona bakinca, iste,
o benim dogurdugum oglum degildi. **Ve oteki kadin dedi: Haywr, fakat sag olan benim oglum
ve 6len senin oglun. Ve berikisi dedi: Hayiwr; fakat 6len senin oglun ve sag olan benim oglum.
Kiralin éniinde boyle diyorlardi.

Ve kiral dedi: Biri: Bu sag olan benim oglum ve olen senin oglun, diyor ve oteki: Hayrr,
fakat olen senin oglun ve sag olan benim oglum, diyor. **Ve kiral dedi: Bana bir kili¢ getirin.
Ve kralin oniine bir kili¢ getirdiler?> Ve kiral dedi: Sag olan ¢ocugu ikiye boliin ve yarisini
birine ve yarisini otekine verin. *Ve ¢ocugu sag olan kadin kirala séoyledi —¢iinkii oglu i¢in
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yiiregi yaniyordu- ve dedi: Aman efendim, sag olan ¢ocugu ona verin, aman onu oldiirmeyin.
Fakat oteki dedi: Ne benim ne de senin olsun, ikiye boliin. >’O zaman kiral cevap verip dedi:
Sag olan ¢ocugu buna verin ve sakin onu oldiirmeyin; anast budur. *Ve kiralin verdigi hiik-
mii biitiin Israil isitti ve kraldan korktular; ciinkii gordiiler ki, hiitkmetmek icin kendisinde
Allah hikmeti var. (1. Kirallar; Bab 3)

Bu 3. Babt yorum olarak ii¢ ciimlede soylece ozetleyebiliriz:

a) Siileyman dindar ve dengeli sultan demektir. Babas1 Davuttur. Davud din devleti manasina
gelir. Demek insan, bu gibi ii¢ 6zellige ragmen, eger Allah’tan hikmet almadi ise, putperest ve
zalimler ile akraba olabilir. Metinde, yiiksek yerlerde kurban kesmek, ifadesi, putlara kurban
kesmek demektir. Firavunun kizini almak ise, onun maddi medeniyetini almak manasina gelir.

b) Burada riiya, metafizik (gaybi) dlemden gelen vahiy dili demektir. Literatiir olarak din ve
riiya dili aynidir. Bedilizzaman’1n tabiri ile vahiy alem-i gaybin dilidir. Metinde anlatildig:
iizere; eger dini tam uygular ve yasarsan, ebedilesirsin ve insanligin en iyisi olursun; yoksa o
din, bir tiyatro, bir riilya ve hayal gibi sana dokunur geger.

Metinde gegen fahise, cifte standartlarla yasayan, hukuk ve diizen tanimayan, diinyevilikte
asir1 giden tipi temsil ediyor.

¢) Demek bu gibi fahiselikten kurtulmak, dini folklor ve tiyatro bilmek gibi yanlis bir algidan
ayilmak; zuliim ve firavunlasmay1 giderebilmek icin tek bir yol var; fitrati anlamak; 6zellikle
insan, aile ve toplum fitratin1 ve 6zellikle kadin ve ana fitratin1 anlamak.. Fitrat hakikati,
ozellikle fitratin biyolojik alani, 6zellikle kalb sahasi, Allah’in arsidir, Allah’in dilidir, en yiik-
sek ilim ve hikmettir. Fahiseleri ve hukuk dis1 yasayanlari bile ortaya ¢ikarmanin ve adalet ile
hayata kazandirmanin en keskin ve verimli yoludur.

Size fitrat kavramu ile ilgili bir makaleyi ekte gonderiyorum.
08. 10. 2013

Bahaeddin
Saglam
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Fatir ve Fitrat Kavrami

Bu temel meseleyi bes baslik altinda anlatmaya calisacagiz. Genis bir alanda bu kavramin an-
lamin1 ve gergekligini gosterecegiz; soyle ki:

1) Sozciik Olarak Fitrat

Islam diinyasinda ve Orta Doguda dini kiiltiirlerde bu kavrami ¢ok net olarak izleyebiliyoruz..
Arapcada halk etmek, sekli ve yapisi belirgin olmayan bir seye sekil ve bi¢cim vermek demek-
tir. Ahlak kelimesi de bu kokten gelir. Insanoglunun heniiz sekil almanms plastik gibi olan
psikolojisi, krater gibi donuk ve sabit bir karakter alinca ona ahlak denilir.6

Arapcada var olan sey, eger sosyal ve soyut bir durum ise, onun i¢in Ahalk etme kavrami degil
de, kilmak ve etmek manasina gelen ca’l kelimesi kullanilir. Allah ddemi
(insanoglunu)yeryiiziinde halife kildi. (2/30) mealindeki ayette anlatildig: gibi.. Bakin, burada
Allah yeryiiziinde bir halife yaratti, denilmemistir.. Bu evrensel ve zamanlar iistii olan hadise,
kilmak kelimesi ile anlatilmistir.

Halk etme kelimesini, Tiirk¢ede tam olarak yaratma kelimesi karsilar. Ciinkii yaratma, 6ziinde
sonsuz olan varliga bir sekil vermek, onu o sonsuz yapidan yarip koparmak ve yararli hale
getirmek demektir.

Kur’anda sik¢a gegen ve Arapcanin temel bir kavrami olan fitrat kelimesi ise, biyolojik yap1
ve acilima miisait, lireyen, gelisen yapilar i¢in kullanilir. Kelimenin kék manasini, topragi
kazip kuyuyu agmak, mideyi kahvalt1 ile agmak (fitur,) orucu agmak (iftar) gibi sozciiklerde
goriiyoruz. Ramazan bayrami1 manasina gelen /ydiil-fitir ve Yahudilerin Fisth (6zgiirliik ve
acilim) bayrami ismi olarak dnemli bir terim manasini dahi gériiyoruz. Yahudiler bu bayram-
da mayasiz ekmek kullanirlar. Bu ekmege fetiyr denilir. Mantar, canli ve hizli bir sekilde
bliyiiyiip agildig1 i¢in ona futir denilmistir. Sigiller hem canli, hem mantara benzedigi i¢in on-
lara da fefatir denilmistir. Demek kelimenin kdk manasi, agmak ve agilmak demektir. Arapca
ve Ibranice, Sami dil grubunun iki genis kolu olduklari i¢in, ayn1 kelime ve kokler her ik-
isinde de ortaktirlar. Dolayisiyla biri digerinden alinmadir, diye iddia etmek, dillerin yapisini
ve tarihi bilmemek demektir.

“Rahman olan (her seyi diyalektik siireg ile gelistiren) Allah’in yaratmasinda bir fiitur (agik,
eksik ve ¢atlak) goremezsin. ”(67/3) “Gok patlayp yarildiginda..” (82/1) mealindeki ayetlerde
de kullanilmasi, bu miinasebetten dolayidir.

6 Avam kesime halk denmesi, onlarin yapisinin sabit ve donuk oldugundan ve gelismeye miisait olmadigindan
dolayidir.
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Gerek bitkisel, gerek hayvani ve gerek sosyal, canli yapilar agilmaya ve gelismeye miisait
oldugundan olumlu manada bir kavram olarak fifrat, dini literatiirde ¢okca kullanilmistir;
mesela:

“Sen oziinti, ruhunu (veghini) dengeli bir sekilde dine (diizene, maneviyata) ver. Bu din, Al-
lah’in; insanlart onun iizere programladigi fitratidir;, (canli ve gelismeye uygun, insan
yaradilisina denk yaratmasidir.) Bil ki; Allah’in yarattiginda degisiklik (tebdil: diger bir tabir
ile baska bir seyin onun yerini doldurmasi) yoktur. En degerli ve en dogal diizen, Allah’in bu
yaratmasidir.. (Ciinkii bunda, ebediligin garantisi olan sonsuzluk ve soyut degerler vardir;)
fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmiyorlar.” (30/30)

Clinkii insanlarin ¢ogu, sonsuzlugu ve soyut manevi degerleri anlayacak seviyede degiller.

Iste bu izahattan anlasiliyor ki; ex nihilo = mutlak yokluktan yaratmak, yoktur. Ciinkii
gordiigiimiiz ve bildigimiz biitiin varlik ¢esitleri bir ¢esit sonsuz olan enerjiden ve enerjiye
suret veren yazilimdan (bilgi ve bilingten) ve onu canlilik ile gelistiren tekamiil egiliminden
ibarettir. Bu izah tarzi, dini literatiire de tam uygundur. Ciinkii din, bu ii¢ temel kavrama ku-
dret, ilim ve irade diyor.

Lem’alar kitabinda, Allah’in kudretinin bir yansimasi olan enerji (kuvvet), esyanin form ve
sureti olan ilmi kaliba siiriiliir, madde olarak ortaya ¢ikar, deniliyor. Evet, bu iiclii literatiir ile
biitlin varlik boyutlar1 tam olarak anlagilir.

Baz1 dindarlarin, Allah yoktan var ediyor, demesi; ilmi ve soyut olan a’yan-1 sabiteden ve sek-
ilsiz, bir g¢esit soyut olan kudretinden var ediyor, demektir. Yani madde ve mevcut formlar
ezeli ve ebedi degildir, demek istiyorlar. Yoksa dinf literatiirde yokluk kavrami olmadig: gibi,
dini metinlerde de boyle bir ayet ve s6z mevcut degildir.

Kelam alimleri, Allah’in 6zglin varlig1 ile onun yarattigi alemi birbirinden tamamen ayri
gordiiklerinden, ilimler tarafindan hi¢ anlagilmayan ve ¢ogu zaman yanlis anlasilan bdyle bir
sOylemi gelistirmiglerdir.

Fakat Ibn Arabi ve Celaleddin-i Rumi gibi arif insanlar; varliklar, Allah’in isimleridir,
demigler. Nitekim kelamcilarda; Allahin kendisi ile isimleri birdir.’diye bir séylem vardi.
Fakat daha sonra; Allah’in isimlerinden maksat Arapga sozciikler, diye anlasilinca bu ontolo-
jik mana kayboldu. Onun i¢in Ibn Arabi, Gazalinin aksine; felsefeciler yetersiz, kelamcilar
tutarsiz, demistir.® Maalesef tarihte bir¢ok yersizlikler ve tutarsizliklar var. Mesela; Allah,
Rahman, Rahim sozciikleri nasil Allah’in kendisi olabilir, diye bir siirii anlamsiz tartigmalar
tarihte yasanilmistr.

7[saratiil-I’caz, 33. Ayetin tefsirinde: “Ehl-i Siinnete gore isim ile miisemma aynidir.” diye bir alint1 gegiyor.

8 Gazali, kelamcilar, yetersiz, felsefeciler tutarsizdir, diye kitaplar yazmistir. Kelameilarin yetersizligini tasavvuf
ile kapatmaya ¢alismustir. ibn Arabi ise kelamcilar tutarsiz, felsefeciler yetersizdir, demis; dini metinler, kesfi
bilgiler ve felsefe destegiyle yeni bir ontoloji olusturmustur. Ibn Arabi ve Mevlana’nin gériisii gercege ve bilim-
lere daha uygundur. (Bu bilgiyi bize ders veren Dr. Ekrem Demirli’ye tesekkiir ederiz.)
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2) Mahiyet Olarak Fitrat

Fitrat, her ne kadar daha ¢ok biyolojik olusumlarda kullanilan bir kelime olsa da; biitiin varlik
bir agidan canli oldugundan biitiin kdinata da Allah’1n fitrat1 (canli olarak yaratmasi) denilir.

Evet, ilk patlama, adeta sonsuz bir enerjinin a¢ilimidir. Bu enerji, ilk 6nce madde ve anti
maddeye ayrildi; simetrik bir yap1 ortaya ¢ikti. Fakat bunun tam bir canliliga dogru gelismesi
icin bu simetride bir ¢atlak, bir bozulma, bir a¢ilim meydana geldi. Madde anti maddeyi imha
etti.” Evet, her bozulma, yeni bir agilim ve gelismenin bir adimidir. Yaradilisin ilk bagindan
bugiine gelisine kadar, trilyonlarca asama gergeklesmistir.. Hepsi de tam bir gelismeyi ve can-
lilig1 netice verdiginden diyebiliriz ki; yaratmak, fitrat ve program kurmak, sonsuz bir bilgi,
biling ve bilisim ile olmustur. Onun i¢in ¢agdas bir Islam alimi, Sonsuz bir ilme sahip ol-
mayan, kdinati yaratamadigr gibi, kdinat i¢inden hi¢chir varligi da yaratamaz, demistir.
Yaratan bilmez mi?! Evet O, latiftir (soyut varliga sahiptir) ve habirdir (soyuttan somut
yaratmada ustadir.) (67/13) mealindeki ayeti delil olarak gostermistir.

Genetik yapilar ile oynamak, fiziki olusumlar1 yonlendirmek, yaratmak demek degildir. Ayri-
ca bu oyunlar ve yonlendirmeler, sonsuz bir ilme dayanmadigi i¢in ¢ogu zaman sakat net-
icelere sebep oluyor. GDO’lu iiriinlerde gordiigiimiiz gibi.

Hulasa: Hayat demek olan fitrat, sonsuz bilgi ve bilince dayaniyor. Fitrat, esyanin temel
ozelligi demektir. Fatir da esyay1, sonsuz biling igeren bu 6zelliklerde yaratan demektir. Bu
bilgi ve biling, fizik diinyada birlik, denge ve biitiinliik olarak goriiniiyor. Canlilar aleminde
eko sistem ve biyolojik yapilar olarak goziikiiyor; insanlik aleminde ise, din ve vahiy olarak
tecelli ediyor.

Amerika’nin eski baskanlarindan Bill Clinton’in, Biyoloji ozellikle genetik yapr Allah’in di-
lidir, s6zii ¢ok isabetli bir tespittir. Ve yukarida gecen Rum suresinin 30. ayetinin giizel bir
tefsiridir.. Buradan anlasiliyor ki; dindarlar, dini Biyoloji (hayat) ve fitrat manasindan koparip,
kuru ve anlami1 anlagilmayan sozciiklere ve sloganlara indirdiginden dolay1, bu ¢cagda geriliy-
orlar. Evet, vahiy ile gelen kitaplar1 ve Islamiyeti fitrat ile esdeger gérmeyenler, dinlerini hu-
rafelestirmeye ve i¢i bosaltilmis sade sozciiklere indirmeye mahkimdurlar. Ciinkii din, Ilahi
yasalar ve miispet fenler, ayn1 hakikatin ti¢ farkli ismidirler.

Amerikali bir bilim adami1'® Biyolojiyi ve canliligi 6zet olarak soyle tarif ediyor: Hayat
beslenme, temizlenme, kayit, iireme, gelisme ve sanat (giizellik) demektir.

Madde ve anti madde ontolojik olarak birbirine karsit degiller. Ciinkii ikisi de madde ve somutturlar.
Aralarindaki fark birisinde arti deger merkezdedir; digerinde etraftadir. Demek somut olan maddenin asil
ontolojik karsit1 tam soyut olan manadir.. Ayrica diyalektigin ¢atigsmali ve gelismeli siirecinde zitlar birbirini yok
etmezler; sadece birbirini tamamlarlar. Yani madde, anti maddeyi destekleme yerine onu yok ettigine gore,
bunlar birbirinin ontolojik karsit1 degildirler. Nitekim iyi kotiiyli yok etmis degildir. Ciinkii 1yi kotiiyli yok etmez.
Burada sadece daha iyi olan, az iyi olan1 yok eder. Ki kalite kanunu geregi olan bu durumu biz tabiat aleminde
her zaman goriiyoruz.

10 Edgar Morin, Kaybolmus Paradigma.
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Demek dindar bir toplumun eger ekonomisi diizglin degilse; maddi ve manevi temizlige
dikkat etmiyorlarsa; sosyal hafizaca aktif ve canli degillerse; o toplum kendini yenilemiyorsa;
gelisme gostermiyorsa, sanatsal giizellikler ortaya koyamiyorsa o 6lii sayilir.

Kiiciik Tki Hatirlatma

a) Yahudilere hitaben sdylenilen Oliiler idiniz; Allah sizi diriltti. (Bakara, 56) mealindeki
ayetin bir manasi budur.

b) Giiriilti, iletisim bombardimani, putperestlik, asir1 tiiketim, 0yle miithis kotii bir kirliliktir
ki; hayat denilen bu giizel giiliin son dort 6zelligini ¢ope attirtyor.

3) Ban Literatiiriinde Fitrat

Batililar, genel olarak maddeye, uzayan nesne manasina gelen mater demisler. Arapcadan ge-
len madde kelimesi de uzayan manasina geliyor. Aristo, basta madde olmak iizere, bigim ve
sekil alan, daha dogrusu suret ve mahiyet kazanan varliklar, iki seyden olusur, demistir. Biri,
odun (as1l malzeme) manasina gelen heyuladan (saf, formsuz enerjiden;) digeri bu enerji i¢ine
girip ondan olusturdugu nesneye kendi 6zelligini veren form manasindaki fizikten.. Miislii-
manlar buna suret; Latinler buna natura demisler. Natura kelimesinin etimolojisi yabani,
dogal, avlanilabilir (négér) saha demektir. Biiyiik bir ihtimal ile esyanin ve nesnelerin form ve
sureti olan ve esyanin Oziinli olusturan, bir nevi ruhu olan physic, ruh ve psikolojik boyut
manasina gelen psike kelimesi ile ayn1 kokten gelmedir.

Yani fizik esyanin maddesi, art1 goriinen 6zelligi demek olan yazilimidir. Bu yazilim, ruhlu
olmayan varliklarin bir nevi ruhudur. Mesela kalemlik manasi, metal, plastik ve miirekkebe
bir form verir; onun bir nevi ruhu olur. Bu manevi yon, aslinda soyuttur ve soyut bir boyut
olan nesnenin 6zelligini olusturur; Islam aleminde suret kelimesi ile ifade edilmistir. Yani
suret kelimesini fiziki yapiy1 ve formu, bigim ve sekil kelimeleri ile terciime etmek dogru
degildir. Bi¢im ve sekli, suret ve physic kelimeleri ile degil de, goriintii ve vizyon kelimeleri
ile terciime etmek daha dogru olur. Isra suresi, 85’te gecen sakile kelimesi, seklin kendisi de-
mek degildir. insana sekil ve bi¢im veren suret demektir. Suret, tam bir tanim sayilan belir-
leyici haddi (tarifi) saglayan temel 6zelliklerden olusur. Mantik ilminde buna tasavvur denilir.
Vizyon ve bigim ise tam tanimi saglayamadigi i¢in ona hadd denilmiyor; sadece resim de-
niliyor.

Evet, maddenin ve enerjinin i¢ine suret ve formu girince; bu madde ve formdan olusan esyaya
mana ve 0zellik katar. Bu mana ve 6zellik onlarin bir nevi ruhu olur. Bu seviye tam soyuttur.
Bu seviyeden sonra eger o madde ve varliklarin i¢ine psike (somut yazilim ve program) girse
onlar, tam canli olur. Kur’an birinci seviye i¢in bir¢ok ayette, Allah gokleri ve yeri halk eden
yani yaratandir, diyor; halk etme kelimesini kullaniyor. Eger, goklerin ve yerin ruhlu, canli ve
melekler ile dolu olan yapisina dikkat ¢ekmek maksadinda ise, Allah goklerin ve yerin
Fatiridir; melekleri kendine el¢i ve hizmetkdar yapar. (35/1) der; evrensel yazilimi, varligin i¢
ve derin boyutunu insanlara anlatir.
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Aristo’nun &nemli bir izleyicisi olan Ibn Sina, maddenin asli olan enerjiyi ve heyulay1 ezeli
olarak kabul ettiginden ve Allah’in 6z varligin1 tamamen soyut olarak bildiginden Allah igin,
biitiin form ve fizik alemi bize hibe eden manasina gelen Vahibus-suver ismini kullanir.

Yasa ve temel 6zellik manasina gelen nomus!'! (isim) bir seyin fizigi ve temel dogas1 demek-
tir. Kuru bir sdzciik manasinda degildir. Islam literatiiriinde bu namus kavrami, basta insanlik
alemi olmak iizere her sey ile iletisimi saglayan ve onlara manevi form veren Cebrail, vahiy
ve tabiat manasina gelir. Nitekim zina, haksizlik ve anarsizm, bu yapiy1 bozdugundan zinaya,
sorumsuzluga ve hak ihlallerine namussuzluk denilmistir.

Water Porzig bu hakikati su fikra ile dile getiriyor: “...Tesadiifen astronomi konusunda bir
konferans dinleyen bir koylii, ‘gezegenlerin yoriingelerinin hesaplanabilecegini anliyorum’
demisti; ‘fakat Tanr1 askina, onlarin isimlerini nasil 6grendiler acaba?’ Ona gore bu isimler bir
nomos (anlagsma ve gelenek) tirtinii degil, gok cisimlerinin tabiati ve 6ziiydii (Physis)...”

4) Giindemde Tartisilan Fitrat Kavrami

Dil ve Tarihi ¢ok iyi bilen; fakat Ontolojiyi ve dini metinlerin yorumunu bilmediginden ateist
olan Sevan Nisanyan Beyefendi, kendisinin kafasini da, bagkalarinin kafasin1 da karistiran,
seviyesiz ve adeta saldir1 metni olan bir yaziy1 facebook’ta yaymladi. Ozeti su:

a)Tann yoktur; eger varsa da keyfi olarak yaratan biridir. b) Fitrat kelimesi birgcok manaya
geldiginden Islam kiiltiirii tutarsizdir. ¢) Islam kiiltiirii, orijinal dini bir literatiir degildir; eski
dinlerden ¢alintidir.

d) Yaradilig, kendi kendine bir varolustur; pasif bir durumdur. Yaratilis ise kuru bir iddiadir.
¢) Dini literatiirii ¢ope atin; asil bilim Aristo Babanin soyledikleridir.

Bu yazinin ilk ii¢ kisminda galiba gayet net olarak goriindii ki; Sevan Beyin kafasi karigiktir;
ylizeysel goriiyor; materyalizmin etkisiyle, bilgileri ruhsuzdur. Bu yazi, biitiinii ile ona ¢ok net
bir cevap oldugu gibi; surada su gelen bes ilke ve bilgi ile de onu ve okuyucularini kaostan ve
kafa karisikligindan kurtarmak isteriz.. SOyle ki:

a/a) Eger kendisi, varligin iki temel 6zelligi ve giizelligi olan: standart, diizenli, bilingli
yasalarin yaninda; Ozel irade ve miidahaleye sahip, sonsuz varliklart sonsuz biling
okyanusunda yoOneten, yetkin bir gii¢ ve iradeyi bilseydi; ifadede farkliliklar1 olsa da; insan-
ligin en temel bir degeri ve dayanagi olan askin ve ickin bir Tanriy1 inkar etmezdi.. Abstirtliik
ve degersizlik demek olan materyalizmin ¢ukuruna diismezdi. Dil ve tarih bilgisini kullanip
kutsal dinl metinleri dogru olarak anlar; ve yanlig anlayan cahillere bir cevap verirdi.

Fakat maalesef kendisi, Hz. Isanin olaganiistii yapisiyla alay edip, bu alay iizerinden Allah’a
hakaret ediyor. Ciinkii Isanin iki temel 6zelligini bilmiyor. Biitiin Hiristiyan tarihine hakaret
ediyor. Halbuki biitiin incillerde Isanin bu iki yonii tekrarla vurgulanir: Isanin bir yénii yani

1 Arapga ve Tiirkgede gegen “namus” kelimesi bunun aynmisidir. Genellikle namus, insan ve ailenin, 6zgiin ve
asil varligim1 korumak manasina gelir.
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bedeni ve beseri yonii, incillerde “insanoglu” ile ifade edilmistir. Luka Incilinin basinda
Yusuf’un oglu olarak da aktarilmistr.

Isa, bu yon itibar1 ile acikmustir, iiziilmiistiir, asilmustir. Isanin ikinci yonii ise, adeta
olagantistii bir ruh, bir logos yani varligin ve hayatin bilinci olmasidir. Mucizeler gosteren,
yasalar {istii birgok icraatta bulunan, soyut, ruhani bir yapidir. Bu boyutu ile Allah’in ogludur.
Yani iiriiniidiir. Nitekim yine Luka Incilinde Isanin soy kiitiigii, Ademe varir, Adem de Al-
lah’1in ogludur, denilir.

Evet, Ademiyet ile ifade edilen insanligin dili ve soyut degerleri 6grenmesi, arketipal ve
kollektif, soyut bir yap1 oldugu gibi; Isa (varligin mantig1 ve ruhu) ile ifade edilen din ve
vahiy de kollektif, evrensel, soyut bir ruhtur.

Kur’an, Isanin birinci boyutunu Meryem oglu Isa deyimi ile ifade eder. Onun ikinci boyutunu
ise, Isa Allah’tan bir kelime (séz, logos, mantik) ve ondan bir ruhtur, (4/171) mealindeki
ayet ile gosterir. Ademiyet ve Iseviyetin bu soyut boyutlarini Al-i Imran, 59°da soyle anlatur:

“Allah katinda (soyut dlemde) Isamin (dinin) misali, Ademin (dil ve medeniyetin) misali
gibidir. Onu topraktan yaratti. Allah bir seye ol der; o sey tedricen oluverir.”'?

Evet, tarihi gelenege gére Hz. Meryem higbir insan ile evlenmemistir. Fakat Incil’e (Matta,
13) gore; Isa ile beraber dort cocugu daha vardir. Iste bu dért gocuk Isa’nm bu manevi boyu-
tunun kardesidir. Isimleri de sudur: Yahuda, Yusuf, Simon ve Yakub.. Yahuda kadim Yahudi
kiiltiiriinii, Yusuf Arap Islam kiiltiiriinii, Simon Avrupa medeniyet ve kiiltiiriinii, Yakub ise
genel insani medeniyet ve kiiltlirlinii temsil ediyor. Evet, bu dort manevi deger, aynen din
gibi, Allah’in insanliga bagisladig1 rahmeti ve 6zel ikramli bir {irtinii ve 6diilidiir. Bu kiiltiirler
icinde Avrupa medeniyeti bir mum gibidir. Cilinkii simon kelimesi mum demektir.

Evet, Hz. Muhammed de hicbir felsefe ve okul ile evli degilken Isa gibi mucizevi bir Kur’ani
dogurdu. Mevlana, Eger gercekten sen de Meryem olursan, sen de bir Isa dogurabilirsin, diy-
erek bu hakikate isaret ediyor. Miisliimanlar i¢in Isanin yerini Kur’an dolduruyor. Kur’an za-
hiren Araplarin dili, malumati ve geleneklerinden olusuyor. Adeta Arap iiriiniidiir. isanin
Yusuf oglu olmasi gibi.. Nitekim Arap kelimesi de Yusuf kelimesi de giizel demektir. Fakat
Kur’an, Meryem gibi disil ve edilgen bir kalbe sahip olan Hz. Muhammed’e ilka edilen bir
ruhtur, Allah’1n oglu yani tirtinlidiir. Mucizedir ve mucizeler gosterir.

b/b) Iste Sevan Bey, bdyle olaganiistii manalar1 bilmediginden, her arabayi kendi arabasi
sanan ¢ocuklar gibi; Islam kiiltiirii calintidir, diyebiliyor. Yasalar ve o yasalarm istisnai du-
rumlar1 gibi en temel bir bilgiyi bilmedigi icin bu sekilde ¢ocuklasiyor. Veya soyut degerleri
bilmeyen bir avam gibi davraniyor.

12 «Allah Ademe ol, dedi. O da oluverdi” denmesi gerekirken Kur’an bu 59. ayette “Allah ona ol dedi. O da
siirekli oluveriyor” demistir; bu ise yanlistir.” diyerek Arapca bilen bazi Hiristiyanlar, Kur’ani karalamak
istemislerdir. Ayetin tarihi degil de evrensel bir hakikati anlattigini anlamamislardir. Halbuki bazi Apokrif
incillerde; Adem Isa sayesinde ekmek yapmay: 6grendi, mealinde bilgiler var. Evet, ger¢ek medeniyet ve diizenli
hukuk i¢cinde yasamak, sanayi ve ticareti gelistirmek ancak semavi dinler ile gergeklesmistir.
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c/c) Dil uzmani oldugu halde ya materyalizmin sonucu olan kafa darligindan veya ce-
haletinden, neden bir kelimenin bir¢ok manaya geldigini anlamiyor. Misalimizde oldugu gibi;
fitrat kavraminin temel manalarini inkar ettiginden, basit dil iliskilerini de anlamamastir.

d/d) Yaradili, yaratilis kelimesinin baska bir telaffuzu olabilecegi gibi; bu iki kelime eger
farkli ise; yaratilis, aktif Ilahi yaratma manasina gelir. Yaradilis ise o aktif yaratma eyleminin
edilgen sekli demek olur.. Bir seyin edilgen sekli varsa, mutlaka ona etki eden bir boyutu da
vardir. Sevan Bey, maalesef Allah’1 ve yaratmay1 inkar ettigi i¢in bu basit dil bilgisini dahi
bilememistir.

e/e) Biitiin bunlar1 bilmedigi gibi; degerli bir alim ve kasif olan Aristo’nun fizik kavramini ve
o kavramin soyut boyutunu anlamamistir. Cilinkii insan zekasi ve diigiincesi 0z yapi itibart ile
soyuttur ve soyutlama ile ¢aligir. Fakat materyalizmde soyut degerler olmadigindan, materyal-
ist insanin soyutlama yetenegi kaybolur, zihni yetenegi ilkellesir.

Bu boliimde onemli bir hatirlatma:

Esyanin, canlilarin, 6zellikle insanin fitrati, sibernetik dengeye dayalidir. Denge adeta her var-
ligin 6zii ve ruhudur. Biitlin semavi dinler aslinda adalet denilen bu denge tizere kuruludurlar.
Nitekim Islam demek, asir1 uglari, ifrat ve tefriti kaldirip hayattaki farkli uglar1 birlestirmek ve
baristirmak demektir. Aslinda Yahudilik de devlet, hukuk ve seriat demek olan Musa ile be-
raber; maneviyat, velayet ve bilgelik (kohen) demek olan Haruna dayanir. Hiristiyanlik da in-
sanoglu olan Isa ile beraber; logos, kelam ve Ilahi mantik demek olan evrensel Isaya dayanur.
Onun igin Islam, vahiy ile gelen biitiin semavi dinlerin ismidir. Fakat zaman iginde ihtiyaca
binaen, Yahudilik genelde devlet ve seriati esas almistir. Hiristiyanlhik da ruhaniligi ve Isanin
evrensel manevi sahsiyetini esas almigtir.

Iste “Her cocuk Islam (denge) fitrat iizere dogar. Sonra ana-babasi onu ya Yahudilestirir
veya Hiristiyanlastirir. Veya Mecusilestirir..” mealindeki hadisin manas1 budur. Yani asil ve
dogal olan denge ve orta yoldur. Fakat sonra insanlar ug taraflara, ifrat ve tefrite kayarlar.
Demek bu hadiste Yahudilik ve Hiristiyanlik dini kétiileniyor degildir. Sadece Islamiyetin
daha giizel ve daha canli oldugu vurgulaniyor. Ki; bu denge ve orta yol o iki dinde de asil
olarak vardir. Nitekim Yahudilerin ve Hiristiyanlarin Mesihi beklemeleri bu hakikatin ifade-
sidir. Ayrica Isevilik, Yahudiligin manevi ve ruhani eksigini kapatti1 gibi; Protestanlik da
Hiristiyanligin diinyevi hayat agigini kapatmistir. Genel manada islam diinyaya egemen ol-
mustur.

Hadisin detayli yorumu sdyledir: 1) Dogmak fitratin ta kendisidir. islam diinya-ahiret, madde
ve ruhu bir gordiigii i¢in doguma Islam fitrat1 denilmistir. 2) Fakat ana-baba (gevre ve inang
ilkeleri) onu ya Yahudi (maddi) yapar. Veya Hiristiyan (ruhani) yapar. Veya Mecusi (iki ziddin
ortasinda kalan) yapar. 3) Demek her ii¢ durum da fitrat degildir.

5) Antik Cagda Futrat Kavrami'3

13B,, konudaki literatiirii bize temin eden Dr. Kazim Onder’e tesekkiir ederim.
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Antik Cag varligi, gecmis ve gelecegi, hayat ve 6liimii, diinya ve ahireti, ihtiya¢ ve aski
kusatacak sekilde fitrat kavramini o kadar giizel anlatmis ki; biz bu hakikati anlatan
metinlerini tam anladigimizda; onlarmn ilerici ve bizim gerici oldugumuzu gormiis oluruz.
Maalesef, 4-5 bin yillik o eski dil kayboldugundan, biz onlar1 ilkel ve geri kabul ederiz;
kendimizi de ilerici ve gelismis biliriz.

Onlarin dili; misal, edebi tasvir, arketipal literatiir demek olan mitoloji ile anlatim idi. Biz bu
dili ¢ogunlukla bilmedigimizden o bilgilere hurafe goziiyle bakiyoruz. Ve basta Tevrat olmak
iizere dinlerin dili de buna yakin oldugundan maalesef bugiin i¢in insanlarin ¢ogu, dini bilgi-
leri ya yanlis anliyor veya hurafe olarak algiliyor. Mutlak manada varliktan, hayattan, deger-
lerden kopuyor. Bagsiz ve dipsiz bir anarsizme diistiigiinden normal hayvanlar kadar dahi
hayatini, hedefine ve lezzetine vardiramiyor.

Iste size varligi, hayan, fitrati anlatan mitolojik bir metin:'*

“Psykhe, bir Kralin ii¢ kizimin en kiigiigii ve en giizeli imis. Ger¢ekten o kadar giizel, o
kadar alimlyymis ki, herkes Afrodit’i birakmus, ona tapinmaya baslamus.

Afrodit mabedinin sunaklari artik bombos ve herkes hediyelerini Psykhe’ye gotiiriiyormus.
Binaenaleyh ask tanricas: Afiodit kiiplere binmis, kiskanchgindan catliyormus. Intikam almak
icin is basa diisiince oglu Eros’a gitmis ve Psykhe’yi diinyanin en cirkin erkegine asik ed-
erek Psykhe’ye cezasini vermesini istemis.

Eros da annesinin istegini yerine getirmek icin hemen yola koyulmug. Eros kim? Ask tanrisi,
Eros, Ares ve Aphrodit’in ogludur. Eros, annesi Afrodit gibi diinyaya giizellik ve nese yayan,
insanlarin goniillerini ask atesi ile yakan, mutluluklarini veya bu sekilde sonlarini hazir-
layan bir karakter. Sirtindaki bembeyaz kanatlarla ucarak diinyayr dolasir gectigi yerlere
cicek kokulari sacar, elindeki oklarla insanlart kalplerinden vurur onlart birbirlerine dsik
edermis.

Psykhe'yi buldugunda, ¢cok magrur ve kimseye asik olmamakla 6viinen bu geng kizi, diinyanin
en ¢irkin, en kotii erkegine dsik etmeye niyetliymis ancak kalbini nisan alarak oku atmak iiz-
ereyken Psykhe'nin giizelligi aklimi basindan almis. Onu baskasina asik etmek isterken ken-
disi asik olmus. Oku kullanmaya calisaginda ise hedefini vuramamis. Bunun sonucunda
Psykhe’i annesinin gazabindan kurtarmak ve onunla birlikte olabilmek icin bir plan hazir-
lamig ve tanriarin habercisi Hermes 'den yardim istemis. Psykhe’in annesi ise ertesi gece
riiyasinda tanr: Hermesi gormiis. Tanri ona bir haber getirmis, kizimin kaderi baglanmistir
demis.

O tanriar tarafindan cirkin bir yilana es olarak uygun goriildii. Ertesi giiniin alacakaran-
liginda denize bakan yiiksek bir kayanin iizerinde gece karas: elbiselerle bekleyecek ve esi
onu gelip alacak. Oliimliiler, Tanrilarin isteklerine nasil karsi ¢ikabilir, neticede Psykhe
kaderine boyun egerek denilenleri yapmis ve kayanin tepesinde yeni esini beklemeye koyul-

4 By metnin ardindan biitiin detaylar1 ile onun yorumunu goreceksiniz... Antik ¢agin, varligi anlamada bizden
daha iyi durumda oldugunu anlayacaksiniz.
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mus. Bulutlar gelip onu sarmaladiginda ve biiyiilii bir uykuya yatmasini sagladiklarinda o
hala yeni esini gormeye ¢alismaktaymis. Psykhe goziinii Eros’un muhtesem sihirli sarayin-
da a¢mus. Bu saray uyuyan bir ormamnmin ortasinda kurulmus, muhtesem fakat issiz bir
saraymis.

Esi aksam geliyor ama igerde 151k olmasini istemiyormus. Psykhe her ne olursa olsun tan-
rilarin isteklerini yerine getirmekte kararli bir sekilde mumlar: sondiiriip yeni egini yatakta
beklemeye basliyor, gece Eros geliyor ve esine giizel sozler soyliiyor ama kendini tanitmuyor,
ask tanrisi oldugundan bahsetmiyormus. Sihirli sarayda bir insanmin isteyebilecegi her sey
varmis. Fakat Psykhe'nin tek istedigi kendisini deliler gibi seven bu delikanlinin yiiziinii
gormekmis. Fakat Evos bunu kabul etmiyormus, gece hep karanlikta geliyor ve giines dog-
madan da gidiyormus, aksamlar: sarayda ates ya da mum yakilmasim yasaklamus. Psykhe
ne kadar yalvarsa da fayda etmemis. "Askimizin swrrini kalbinde tasidigin siirece mutlu ola-
caksin" demis Eros "Beni gormeyi aklindan bile gecirme, kim oldugumu ya da kimin oglu
oldugumu ogrenme, bilmeden tamimadan beni korii koriine sev. Senden gizlenen seyleri
ogrenmeye ¢alisarak mutlu olma firsatini elinden kagirma." Ve Psykhe de bunu kabul etmis.
Eros'u gormeden kim oldugunu bilmeden, korii kériine sevmis. Birlikte ¢cok mutluymuslar. An-
cak boylece gecen bir siireden sonra Psykhe giindiizleri ¢ok sikildigindan, kocasina dert yan-
maya baslamis. Ailemi ozledim filan demis. Eros da en sonunda Psykhe’ye kiz kardeslerini
saraya getirecegini soylemis. Yalniz bir soz istemis, geldiklerinde onlarin laflarini dinleyip,
gereksiz bir eylemde bulunmayacaksin.

Kiz kardesler gelince onu o6zlemle karsilamiglar. Hepsi birbirini ¢cok ozlemis, Psykhe’yi ¢ok da
merak etmigler, bir siirii sorular soruyorlarmis ve duyduklariyla dehsete diisiiyorlarmas.
Psykhe, kocasinit sadece geceleri yaninda buldugunu ve asla yiiziinii goremedigini ama ¢ok iyi
kalpli bir insan oldugunu ve onu ¢ok sevdigini anlatinca kiz kardegsleri gayet fesat bir fikir
iiretmisler. Belki de Psykhe’nin kocasi gergekleri saklamaya ¢alisan bir canavardi ya da o
kadar ¢irkindi ki bundan ¢ok utaniyordu... Fesat¢a fikirlerinin ardindan, Psykhe nin kafasin
bir siirti sorularla doldurmuslar ve ona bir gece kocasi uyurken bir hancer alip mum 15181n-
da bakmasini soylemigler.

Psykhe’nin aklini bu sorular kemiriyormus ve aksam merakina yenik diismiis, kocast uyu-
mugken eline bir mum, bir de canavarsa ve uyanip saldirirsa diye hanger alip kocasinin
yiiziine dogru egilmis. Giillerle kapl bir yatakta yatan diinyanin en yakisikli, en miikemmel
erkegini, kocaman beyaz kanatlarini ve yaninda duran bir okla yaylari gormiis.

Kocasi ask tanrisi, Ervos idi. Psykheadeta biiyiilenmis ve kocasina bir kez daha dsik olmus.
Bakarken, elindeki mumu unutmus ve dalginligindan mumdan kizgin bir damla Eros’un
kanatlarina damlamig. Damlanin verdigi sicaklikla uyanan Eros, ondan istedigi tek seyi de
yapmayan Psykhe’yi goriince hayal kirikligina ugramis ve pencereden ugarak onu terk et-
mis.

Psyche ne yapacagini sasirmus, teker teker tiim tanrilara gidip Eros’u ona geri donmesi icin

ikna etmelerine yalvarmus, fakat Eros, Olympos Dagi’'nin tepesinden Psykhe’yi sadece
seyrediyormus. O’nu hala ¢ok seviyormus fakat yasatuigr hayal kirikligini unutamiyormus.”
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Psyche, son sansi olarak kendisinden nefret ettigini bildigi Afrodit’e yalvarmaya gitmis.
Afrodit ise onu soguk ve diismanca bir giiliimseyisle karsilamis ve onun iyi bir es olup ola-
mayacagim test edecegini soylemis. Psykhe’ye yapmadigini birakmamis.  Once bir siirii
tahilin iginden tane bugdaylar: ayirtmis (neyse ki karincalar yardimina kostu), sonra da gidip
altin koyunlarin tiylerini kirpmasint istemis (bu vahsi koyunlari kirpmasi ve yiinlerini
egirmesi i¢in ¢coban yardimci oldu ve 6glen hepsini kavaliyla uyuttu), son olarak da Hades’in
karist Persephone’dan biiyiilii giizellik kutusunu almasint ama ne olursa olsun kutunun
icine bakmamasini séylemis.. Maalesef Psykhe bir kez daha merakinin gazabina ugramis ve
zor da olsa alabildigi kutunun icini acip bakmis. Kutunun igindeyse gozle goriilebilir bir
sey yokmusg; sadece oliim uykusu... Psykhe orada uyuyakalmis ve nefes alisi durmus. Eros
olanlardan habersiz, bu siire zarfinda askindan daha fazla ayri kalamayacagina karar vererek
onu aramaya koyulmus. Psykhe’i annesinin sarayinda bulmus ve O’na ulasmaya ¢aligmis
ama Aphrodit buna miisaade etmemek icin kendi oglunu bile zincire vurmus. Bunu géren
Zeus artik daha fazla dayanamamig ve Eros 'u yanina ¢agirmis. Buna bir son vermesini, artik
onu affetmesini soylemis. Eros, gidip Psykhe'yi alip Olympos Dagi’na getirmis. Aphrodit her
ne kadar bu birlesmeye karsi ¢ciksa da tanrilarin Kralinin gazabindan korkarak itiraz ede-
memis. Zeus 'un ontinde Psykhe’ye once Ambrosia (tanrilarin/oliimsiizlerin yiyecek/icecek-
lerinden biri. Bir de saraba benzer bir sey iciyorlar adi Nektar) icirip éliimsiizliige kavus-
turmuglar, sonra da Psykhe ile Eros evlenmis. Tanri ve tanrigalarin arasinda sonsuza dek
mutlu yasamislar.

Varolug ve hayatin 0zii ve izahi olarak
Bu Hikdyenin Yorumu ve Izahi

Bu hikayede gegen kral, her seye egemen olan Allah’tir. Burada birkag sefer “tanrilar” ifadesi
geciyor. Bu ise dini literatiirde melekler demektir. Ciinkii tabiat alemindeki her canlinin, her
varligin ve giiclin temsilcileri ve bilingli boyutlar1 var. Eski insanlar tabiata, canlilara ve
stirekli olan bazi giiclere taptiklari i¢in, bunlari bilingli olarak temsil eden meleklere tanrilar
demislerdir. Tanr1, tapilan varlik demektir. Evet, eskiden herkes tabiata ve hayata tapardi.
Tabiat ve hayata 6zellikle ¢ok giizel olan disilik ve aska (Afrodit’e) tapiyorlardi. Fakat insan-
lik bunun gecici oldugunu anlayinca, dinler sayesinde 6liimsiiz olan ruha (Psykhe’ye) tap-
maya baslamislar.

Hikayede gegen kralin {i¢ kizindan biri; cansiz, fizik alemidir. Digeri saf can olan ruhtur.
Ucgiinciisii ise, madde ve ruhun birlesmesi ile ortaya cikan hayat ve asktir. Birinin ismi,
Psykhe, digerinin ismi Afrodit’tir. Bir kizin ismi ise hikayede ge¢miyor. Burada kiz, iirlin ve
giic demektir. Evet, Cenab-1 Allah; kudret, ilim ve iradesiyle her seyi yaratir ve yonetir.

Afrodit’in oglu olan Eros ise, somut ve maddi olan biyolojik boyut demektir. Afrodit bu hay-
atin ask ve soyut boyutu olan agki temsil ederken Eros hayatin kendisini temsil ediyor. Eros
(hayat,) Ares (savas) ve Afrodit’in (askin) ogludur. Evet, Ares (savag) ve Eros (hayatin somut
boyutu) zahiren eril ve giiclii olduklar1 halde; Afrodit (agk ve barig) daha ¢cok egemendir.
Ciinkii hayatin 6zii; birlik, baris ve asktr.
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Yani Eros (goriinen somut hayat) diinyaya giizellik ve nese yayar. Ask atesini yakar. Insanlari
ya mutlu veya bedbaht eder. Hayat (Eros) diinyanin her tarafina yayilmis, bazilarini ¢igek ve
kokularla evlendirir, bazilarin1 da ask okuyla birbirine asik eder; daha ¢igek ve kokuya gerek
kalmaz. Eros’un kanatlar1 beyazdir. Bu ise hayatin {ist seviyesinin semboliidiir. Cilinkii hayatin
tiimii demek olan ugan atin (Pegasus) kanatlar1 bazen kara, bazen beyazdir.

Eros (hayat) Psykhe’yi bir cirkine (verimsiz ve kotii bir aleme) asik etmeye calisirken kendisi
ona asik olur. Yani somut diinyevi hayat aslinda ruhanilik ve maneviyat1 bozan bir seydir.
Fakat ruh ve maneviyat (Pskyhe) o hayatin i¢ine girince o kadar giizel ve verimli olur ki;
diinya adeta sonsuzluk alemi olur.

Eros ile Psykhe’nin evliligi melek ve peygamber demek olan Hermes sayesinde gerceklesir.
Evet, saglikli bir din olmadan gercekgi bir ruhanilik ve maneviyat olamaz. Hayat tatli bir ask
seviyesinde yasanamaz. Hermes’e yalvaran, Psykhe’nin anasinin karakterinin anlatilmamasi,
ruhun nesnel ve somut boyutunun mahiyetinin hi¢ anlagilmadig1 ve anlagilamayacagi demek-
tir. Ana, maddi ¢evre demektir.

Ruh tek basma kalinca adeta kaderi baglanmis verimsiz bir durumdadir. Iste bu durumdan
kurtulmasi i¢in madde ile evlenmesi gerekmis; madde ile evlenince dnce ilk canlilar (yilan
gibi) ortaya ¢ikmis. Yilan ve balik hayatin ilkel seviyesinin semboliidiirler. Balik bu seviyenin
iyi tarafini, yilan ise kotii tarafini temsil eder. Ve Psykhe 50 milyon yil sabretmis; bu sabrin
sonucu olarak Eros’un sihirli sarayina getirilmistir. Psykhe, bulutlar (yiice giicler) ve uyku
(derin ruhlar) sayesinde Eros’un saraymna (insanlik boyutuna) gotiiriiliir. Bu saray ormanin
icindedir ve 1ssizdir. Orman kalabalik sosyal hayat demektir. Issiz olmas1 da, ilkel insanlarin
gerek sosyal ve gerek duygusal yonden verimli olmayisidir. Saray insan bedeni demektir;
sarayin sakinleri, insanin duygu ve diistinceleridir. Bu saray basta 1ssizdir; ¢iinkii cocuklarda
da ilkel insanlarda da duygu ve diislinceler basta yoktur.

Eros aydinlanmay1 istemiyor. Evet, bu goriinen hayattaki insanlar, ruhlar1 gorse artik hi¢ mad-
diyattan lezzet almayacaklar1 gibi; ruh (Psykhe) da hayatin biyolojik giizelliklerini gorse, ne-
fislesir, maddilesir, mutsuz olur.

Eros’un kiz kardesleri hayatin maddi imkanlar1 ve malzemeleri demektir. Eger Psykhe (ruh)
bunlara bulasirsa, tamamen kaybeder.

Bu maddi arag¢ geregler ve hayatin maddi duygulari, tam bir melek olan hayat1 bazen canavar-
lastirirlar. Ruh da mutsuz olur. Bu sefer mutlulugu aydinlanmada arar. Yani ruh, bilimler
151811 kullanir ki, esi olan hayatin bir canavar olmadigina kanaat getirsin.

Hayat her zaman Olympos Daginda zirvede de olsa, aydinlanmaya sebep olan bilimler onu
mutsuz etmistir; ugmasina ve ylicelere ¢ikmasina sebep olan kanadini incitmistir. Bu durum,
Eros’tan ¢ok Psykhe’ye zarar vermistir. Yani ruh verimliligini kaybetmistir.

Psykhe (ruh) bu kétii durumdan ¢ikmak igin dnce sehvani aska (Afrodit’e) yalvarir. Bu agk,

once beslenmeyi (tahil) sonra zenginligi (altin koyun) sonra bos bir kutu olan Sliimii sart
kosmus.
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Insan ruhu beslenmeyi ve zenginligi beceriyor. Fakat dliimii beceremiyor. Beslenme konusun-
da karinca (ekosistem) insan1 kurtardig: gibi; fakirlik konusunda da ¢obanlar (is¢iler) insanlig1
kurtarir. Fakat 6liim konusunda uyuyup kaliyor.

Hades oliiler diyar1 demektir. Hadesin karist Persephone, Zeus ve Demeterin (Allah ile
kimyanin) kizidir. Persephone, kelime olarak dirilis giicii demektir. Kisin, Hadesin yanina
gider; bahar ve yazda tahillar1 diriltmek i¢in yeryiiziine ¢ikar. Evet, 6liim bos bir kutudur;
kabir ve tabuttur; derin bir uykudur. Fakat sonsuz Ilahi gii¢ (Zeus) kimyevi mucizelerle &liileri
diriltir.

Sehvani ask (Afrodit,) hayat ruhanilesmesin diye onu zincire (bin bir bag ile) baglamak ister.
Afrodit denizkopiiglinden olma demektir. Evet, nefsani ask bir kabarma ve gecici bir hevestir.

Fakat bu durum Zeus’un (Theos = Theo = Allah’in) gayretine dokunur. Allah bu ruh ve hayati
bir araya getirir. Onlar1 Olympos Dagina (zirveye) cikartir. Isin igine Allah girince artik
Afrodit (nefis) korkup isi bozmaz. Bu hayat ve ruh Allah’in 6niinde (Ilahi kutsal ask sarabini
icip evlenmisler. Ruhani ve meleklerin yaninda (Cennette) ebedi ve mutlu olarak yasamaislar.

Son bir ciimlenin yorumu: Eros Olympos Dagimin tepesinden Psykhe’yi sadece seyrediyor-
mus. Onu hala ¢ok seviyormus. Fakat hayal kirtkligin1 da unutamiyormus. Evet, diinya hayati
zirveye (Olympos’a) ciktigi donemlerde ruhsuzlagir ve ruhu yine 6zler. Bunun sebebi de,
kiicik biling ve diinyevi bilimlerin pariltisina itimat edip; sonsuz gibi gorlinen varolus
gecesinin asil aydinlik oldugunu bilmemesidir.

Insani bilimler ve biling mumunun asil kaynagi ruhtur. Bunlar goreceli bir 151k olduklar1 ve
hayatin ve ruhun o engin gecesinin mahiyetini bilmedikleri i¢in sonsuz olan ruh ve hayatin
ucus yetenegi demek olan maneviyata zarar verirler. Insanlik bilinci; hayat sonsuz bir mutlu-
luk da bir canavar da olabilir, diye merak ettiginden maddi bilimler ve felsefe mumunu yak-
mustir. Gegici olarak sonug ¢ok iyi olmamakla beraber insallah insanlik yine o sonsuz giizel-
ligi ve mutlulugu ebedi olarak yasayacaktir.

11.04.2013
Bahaeddin Saglam
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