Bir Konferansin Ardindan

Bu sene 11. Aym on yedisinde Prof. Dr. Mehmet Celik, Istanbul ilim ve Kiiltiir Vakfinda
Risale-i Nurun miiceddidligi hakkinda segkin bir cemaate bir konferans verdi.

Mehmet Hocanin, Dogunun zor sartlar1 i¢inde medrese miiktesebatini, akademisyenligi ve ii¢
dil 6grenmeyi elde etmesi, sayan-1 takdir olmakla beraber, bu konferansta Kur’anla ve Risale-
1 Nurla ilgili agiklamalarinin ¢ogu yanlis idi. Biz bu yanliglar1 notlar tarzinda yazip dogrusunu
da ilave ederek s6z konusu konferansi miizakereye acacagiz. Gayemiz kimsenin giybetini
yapmak degildir. Sadece; bu mesele Nur Cemaatini, Kur’an1 ve kamuyu ilgilendirdigi i¢in
bunu yapiyoruz; iste:

A) Rahman suresi hakkinda:

a) Er-Rahmanu allemel-Kur’ane ciimlesindeki Er-Rahmanu kasem ve yemindir. b) Buradaki
elif, yemin edatidir. ¢) Rahmet ve sefkat o kadar ¢cok énemlidir ki; Allah rahmeti ile yemin
ediyor. d) Kur’an1 6gretmek o kadar 6nemlidir ki; Allah onu insan1 yaratmasi bahsinden 6nce
anlatmis. e) Biz insanlar ¢cocuk gibi oldugumuz i¢in, ¢ocuklara tekerlemeyi 6gretir gibi Allah,
bu surede 31 sefer “Febi eyyi ala-i Rabbikiima tiikezziban” ayetini tekrar etmistir.

Iste bu bes iddianin dogrusu sdyledir:

1) “Er-Rahman’ kelimesi allemel-kur’ane ciimlesinin 6znesidir; kasem degildir. Yoksa oOtre
olarak degil de esre ile olurdu... Kasem edatlar1 i¢cinde asla elif yoktur... Er-Rahman’daki elif
ve lam tarif icindir... Asla kasem ve yemin durumu s6z konusu degildir. Ayrica Allah
Kur’anda kendi ismiyle yemin etmis degildir. Yoksa paradoks olur. Sadece tek bir yerde Hz.
Peygambere hitaben Fewe Rabbike ifadesi var. O da soyut isim manasinda degildir.
Peygamberin iizerinde gozle goriinen Ilahi rububiyet ve miidahalenin agikligina bir vurgudur.

2) Rahman, rahim manasinda degildir. Rahman biitiin surede anlatilan diyalektik yapi ile
yaratilan somut varliklarin ifadesidir. Allah bu zitlarin gercekli§ine ve onlarin {izerinde
kurulan imtihanim, nimet ve azabin hakkaniyetine vurgu yapryor. Ozel sefkat ve rahimiyet
burada vurgulanmiyor; tam aksine zitlarin catismasi ve imtihan diinyasinin g¢etinligi
anlatiltyor.

3) Kur’anin bu surede, Artik Allah’in hangi yiice nimetini inkar edersiniz, mealindeki ayeti 31
sefer tekrar etmesi, insanlarin zitlar hakikati {izerine kurulan imtihan diinyasinda o zitlarin
iizerinde yaratilan nimetler konusunda yaptig1 azginliklardan dolayidir. Ustad bu meseleyi,
25. Soziin Zeylinde ve 15. Soziin i¢inde acgik¢a anlatmustir.

4) Rahman suresinde allamel-Kur’an halakal-insan.. allemehul-beyan.. ciimleleri oncelik ve
sonralik manasinda degildir. Boyle olsaydi arada harf-i atif olurdu. Burada ikinci ve ti¢lincii
ciimle olan halakal-insan allemehul-beyan, allemel- Kur’an ifadesinin agiklamasidir. Ayet
acikca der ki: Allah zitlar ile bir imtihan diinyasimin kurulmasi icin Kur’anmi 6gretti. Yani
insani yaratip, ona anlama ve anlatma (beyani) ogretti. Nitekim Ustad Bediiizzaman 20.
Mektubun ikinci Mebhasinin 4. Kelimesinde bu ayetleri boyle tefsir etmistir. Evet, insan
imtihan ve cem-i ezdat ile dili ve beyan1 6grendigi gibi binlerce ilmi hakikati de bu yolda



ogrenmigstir. Meleklerde ziddiyet olmadigi i¢in onlar Kur’ana birinci derecede muhatap
degiller.

5) Galiba Mehmet Hocamin “Insanlar, bir iimmet idi (masum idiler.) Sonra ihtilaf ve zulme
basladilar. Biz de adaleti yerine getirsinler, diye peygamberler gonderdik.” (Bakara, 213)
mealindeki ayetten haberi yok veya ¢ocuklarin miikellef olmadigini unuttu.

B) Bir kisim kelimelerin etimolojisini yanls verdi; Mesela:

- Ebu Bekir, bu ¢agda para babasi dedigimiz gibi develer babasi demektir. [Hélbuki “Bekir”
deve manasina gelmiyor. llk dogan ¢ocuk manasindadr.|

- Ramazan devenin ayaklarinin sicak kumdaki yanmasi demektir. Nitekim remad da bu
kokten gelir. Remad kiil demektir.

[Dogrusu Ramazan yazin biitiin sicaklik ¢esitlerinin ifadesidir. Deve ile ilgili bir durum s6z
konusu degildir. Ayrica kiil manasina gelen remad Dat ile degildir; Dal iledir ve sicaklik
manasina gelmez. Yok olan ve dagilan sey manasina gelir.]

- Meta’ kelimesi c¢ocugun altina baglanan bez demektir. Araplar c¢ok c¢ocuk ile
gururlandiklarindan ayette meteal-gurur denilmistir.

[Dogrusu meta’ refah, rahatlik ve lezzet icinde yasamak demektir. Bu durum giysi ile de
iligskili oldugundan giizel elbiseye de itlak edilir; 6zellikli bir deyim olarak cocuk bezi
manasinda hi¢ kullanilmamustir.

- Ayetin tam manas1 ise soyledir: Diinya hayatimi liiks ve simariklik iginde yasamak
aldamistir. Yani meta’al-gurur ifadesi mevsufun sifata izafesidir. Cocuk bezi manasinda
degildir.]

- Akil deve bagidir.

Mehmet Hoca bu kelimeleri misal getirmekle bize dedi ki: Sizler bedevilerin dilini
bilmezseniz Kur’an1 asla anlayamazsiniz. Boyle bir boyut Risalelerde olmadigina gore sizler,
Kur’an1 anlayamazsiniz.

[Mehmet Hoca burada iki yonden yanlis yapti: Biitlin diller basta bedevi c¢evrelerde filizlenir.
Sonra din ve medeniyet dili olurlar. iste Arapcanm din ve medeniyet dili boyutunu inkar
edercesine Kur’ani bedevice bir sey olarak gosterdi. Ikinci olarak bu sdylemin bazi
oryantalistlerin sdylemi oldugunu bilmedi. Hocamiz galiba bu konuda tefsir ve sozliikleri
karistirmamis, onun i¢in popiiler kitaplardan bu gibi iddialar tagidi. Maalesef piyasada boyle
seyler entelektiiellik alameti sayiliyor.]

C) Miicedditlik icin Tevil kavraminin énemine degindi. 1ki sekil tevil vardir; biri saptirma
manasina gelir; argocadir ve halk arasinda kullanilir. Biz bu konferansimizda bu kisma
deginmiyoruz. Bu kisim Kur’anda ge¢miyor. Biz sadece “Bir metni, bir kelimeyi basa
(evveline) déndiirme manasindaki tevili anlatacagiz,” dedi. iste size birkag drnek: Ramazan
meta’ gurur, akil.. Bakin ben bu kelimelerin evveli olan bedevicesine iniyorum.. inemeyenler
tevil yapamazlar. Iste size tevilini yaptigim gibi. Hoca burada yine dért yonden yanls yapt:



1) Bir kelimenin etimolojisi her zaman onun tevili degildir. 2) Tevil ettigi kelimeleri aslinda
aciklamis olmadi; sadece bedeviceye indirgedi. 3) Bunda da yanlis olarak, ilgi kurmadan
indirgedi. 4) Kur’anda ii¢ ¢esit tevil kavraminin var oldugunu es gecti.

Birincisi: Bir metnin, bir ifadenin gerg¢eklesmis sekli: Azabin tevili (ger¢eklesmesi) basiniza
geldiginde, bu Kur’amin hak oldugunu anlayacaksimiz, (7/53) ayetinde oldugu gibi. Tkincisi:
Bir metnin veya bir kitabin biitiinlinii ve edebiyat kurallarmi goz oniinde bulundurarak
yorumlamak... Uciinciisii: Saptirmak manasinda.. Kalbinde hastalik olanlar, metinleri tevil
etmek isterler.” mealindeki ayet gibi.. Son iki mana igin Al-i Imran, 7. Ayete bakiniz.

D) iste Mehmet Hoca, miiceddidligin énemli bir gorevi olan bu tevil kavrammi bdyle
oldiirdiigii gibi; konferansin asil konusu olan iki noktada da Risale-i Nura haksizlik etti.

1) Ustad tekrarla; Risale-i Nur, dinin ve Kur’anin yiizlerce miitesabihini, miiskilini, tilsimini,
tevil etmis, tefsir etmis ve bunu delillerle isbat etmistir, dedigi halde Mehmet Hoca, bu
noktalara hi¢ deginmedi. Sadece ebced hesabi ile birka¢ Risalede yapilan isari tefsirleri
hatirlatarak; “Aslinda Risale-i Nur, sadece isari bir tefsirdir” deyip isi kiiciimsedi. Ehl-i ilim
olan Cemil kardes yiizlerce igari hakikat birlesirse 0 mana isari olmaktan ¢ikar, diye miidahale
ettiyse de Risale-i Nurun yiizlerce dini hakikati tevil ve tefsir edip acgikladigini sdylemeyi
unuttu.

2) Risale-i Nur, usul olarak; Akil’ ve nakil celisirse; akil esas alimir. Nakil, dilin ve belagatin
izin verdigi ¢ercevede tevil edilir, dedigi halde; Mehmet Hoca, Bdyle bir sey asla olamaz.
Boyle dersek vahyi dislamis oluruz.” dedi. Cemil kardes: Ihsan Kasim agabey, bu kural isari
manalar icindir; zahir ve agik metinler i¢in degildir; diye sOylilyor, seklinde bir miidahale
yaptiysa da mesele, vaktin darligindan konusulamadi. Konferansin moderatorii olan Faris
Kaya Agabey, efendim hig¢ tecdid bahsine deginmediniz diye miidahale ettiyse de ortalikta bir
sikintt hissediliyordu. Aslinda aklin esas alinmasi ile vahiy asla diglanmig olunmuyor; sadece
zahiri ve avami mana diglanmis olunuyor. Ki bu boyut zaten metinden maksud degildir.

Biitiin bu gibi sendromlarin sebebi su ii¢ noktadan kaynaklaniyor:

1) Cagdas ilahiyatcilar ve edebiyatcilar dini bilgileri Ortagagdaki gibi anliyorlar. 2) iki yiiz
yildir, Avrupa fen ve felsefesi bu anlayisla savasiyor. 3) Bizim edebiyat¢1 ve ilahiyat¢ilarimiz,
dinl ve manevi degerleri korumak icin gayrete geliyorlar. Fakat Mehmet Hocam Orneginde
gozlemledigimiz gibi; dil ve fen bilgisi tam olmamakla beraber; iyi niyetlerinden, gayret ve
hamiyetlerinden Avrupa ile hesaplasmaya cikiyorlar. Iste bu cetin savasta degerli yazarlarimiz
ic gruba ayrilmislardir.

Birinci Grup olan Muhammed Esed, Cabiri ve Muhammed Arkon gibi zatlar, Avrupa’nin
pozitivist bilimlerini esas alirlar; dine de inanirlar. Fakat basta Kur’an olmak iizere dini
kitaplardaki bilgiler, tarihseldir: Muhammed bu bilgilerin dogruluguna veya yanlishigina
bakmadan onlar1 irsad i¢in kullanmistir. Onemli olan siyasi adalettir, diyorlar.

ikinci Grup, skolastik bilgileri ve Ortagag anlayisini aynen esas alip; bilimleri, fenleri ve
Avrupa’y: dikkate almiyorlar. Hatta onlar1 yiizde yiiz yanls biliyorlar. Islam aleminin ¢cogu
bugiin bu durumdadir.

' Burada akil kisinin sahsi diisiincesi degil de fen ilimlerinin kesin olarak tesbit ettigi ve saygmn diinya ilim
cevrelerinin kabul ettigi gergekler demektir. Onun igin Ustad o kaideyi sdylerken; o akil akil olsa gerek... diye
ilave ediyor.



Uciincii Grup, biraz gelenek, biraz ayetlerin zahiri manasi, biraz da bilimsel verilerden karma
bir anlayist esas alanlardir. Yani isine geldi mi metni esas alir; bagska zaman bir yerde isine
geldi mi fen bilgilerini esas alirlar. Isine geldi mi tasavvuf, baska zaman siyaset, baska zaman
Sosyoloji gibi doktrinleri kullanirlar. Fakat bu karmada canlilik olmadigindan buna kail
olanlarin zihninde net olarak bir varlik anlayis1 veya dini bir sistem anlayis1 olusmuyor. Iste
Mehmet Hocam bu kisimdandir.

a) Mesela: Allah isbat edilemez. Allah ancak ask ile bilinir. Allah’in maddi varlig1 gériinse de
inanmayan yine inanmaz, gibi climleleri, bu karma yolun karigikligindan kaynaklaniyor.

b) Bilimler yanhstir;, bilimler uydurmadir. Fakat siinnetullah ile ifade edilen bilimi kabul
ediyoruz, diyor; neyin kesin bilgi oldugunu, neyin teori oldugunu, neyin yanlis olarak su-i
istimal edildigini tam cerceveleyemiyor. Mesela: Adem metafizik gokteki cennetten diinyaya
geldi, soylemi klasik Ortacagin soylemidir. Ademin yedigi yasak agag¢ bilgidir, yapay
bugdaydr, gibi ifadeleri ise, modern yorum tarzidir. Mehmet Hocam, literatiirii tahrip ediyor;
fakat bu gibi farkli bilgilerin birbiriyle ¢elistiginin farkinda olamiyor.

c) Ve mesela, Risale-i Nurun, hi¢bir dini metni ve ¢cagdas miisbet fenni bilgileri dislamadan,
dini mantiga uygun yaptig1 tevillerin hig¢birini ve Kur’anin ilmi mucizeliklerini gostermesini
hi¢ anlamamus ki; ille de Risale-i Nur bir tarikattir, deyip bdyle bir anlayist Nur Cemaatine
dayatiyor.

Risale-i Nurda belki bin yerde; /ki kere iki dért eder katiyetinde bu deliller Allah’in vacib
varligini ve birligini isbat ediyor, denildigi halde; bunlar1 hi¢ goérmediginden veya
anlamadigindan, Risale-i Nur tarzin1 reddedercesine siirekli olarak Yunus Emre’ye ve aska
vurgu yapmasi da dini metinler konusunda Avrupa ile hesaplasamadigindandir.

Kader ve kalubela ile ilgili izahlar1 da Araf 172. Ayete ve 26. Soze ters diistii. Fakat bu
mesele ¢ok uzun izahat istediginden ve bu yazinin hacmini astiindan bu konuyu Kader ve
Irade isimli galigmama havale ediyorum.

Hulasa: 1lim baz bilgi parcalarin1 ezberlemek degildir. {lim biitiin ilimleri kusatip; kisinin
zihninde bir varlik algis1 ve bir inang sistemi olugmas1 demektir. Buna ilaveten edindigi varlik
algis1 ve inang¢ sisteminin dogrulugunu epistemolojik ¢ercevede isbat etmektir. Doguda
hocalarin ¢ogu, delil bazinda ya ilmihalden veya Nehc’iil-Enam’dan bir beyit sdylemekle
iddialarimi isbat ettiklerini sandiklar1 gibi; Mehmet Hoca da siirekli olarak Cemaate Yunus
Emreden beyitler sdylemekle iste dediklerimi isbat ediyorum gibi bir manzara olusturuyordu.
Ayrica kapali da olsa Tevrat’in bilgilerini hafife aldi. Tahminime gére Hoca o konuda hig
calisgmamistir. Nitekim ehl-i kitaba Miisliimanlar i¢cinde yasayan manasinda zimni dedi.
Halbuki onlara zimni degil, zimmi denilir. Korunmalar1t Miisliimanlarin zimmetinde olan
dindar insanlar demektir.

Evet, bu konferansta bir art niyet falan s6z konusu degildi. Hoca gayet samimi anlatiyordu.
Fakat tutarlilik ve biitiinliik yoktu. Mesela: Konu ile alakali olmadig: halde, Kur’anin biitiin
ayetleri son derece nezihtir; Kur’an miistehcen hicbir tabir igermiyor. Kur’an karikocanin bir
araya gelmesini “kocamin karisim érttiigiinde” seklinde ifade ediyor, dedi.. Iste bu detayda
dahi iki seyi eksik anlatt1.



a) Cinsellik meselesi, eger dogal ve fitri cinsellik ise bu gibi ifadelerle geliyor. Bu ifade
nezahetten ayr1 olarak da; eslerin birbirine oOrtii oldugunu dile getiriyor. b) Eger anlatilan
cinsellik, tasvip edilmedigi bir makamda ise bu, refes (yanlis yapma) kelimesi ile ifade
edilmistir.. Hagta ve orugta yapilan cinsel miinasebet i¢in kullanildig1 gibi.. Mehmet Hocam
bu farki gormedigi gibi, Kur’anin Hz. Meryem’in ferci (tenasiil organi)ndan séz eden
ontolojik izahim1 da gérememistir. Halbuki Ustad, 18. Sézde bu ayeti ozellikle tefsir etmis;
burada mesele cinsellik degil; o aletin fitrat ve hakikatine vurgu icindir, diye sdylemistir.
Demek Mehmed Hocamin, Risale-i Nurun miiceddidliginin mahiyetinden haberi yoktur.

Son olarak derim ki; Risale-i Nurun miiceddidane yani yeni ve dogru anlayisi, 6000 sayfaya
serpistirilmis olan 7000 ilm1 kesiften olusuyor. Fakat bu tesbitlerin ¢gogu ya ciimle bazindadir
veya kelime ve deyim bazinda anlatilmistir. Biz bunlar1 anladik¢a ve kullandik¢a hem
dinimizi saglikli olarak anlayacagiz, hem Avrupa’da ortaya ¢ikan miitecaviz felsefe-i maddiye
ve tabiiyye ile hesaplasabilecegiz. Mesela; bu yedi bin hakikatten iki tanesi: Dini hakikatler
ve kissalar birer kanun-u kiilli-i meshutturlar... Kur’an alem-i gaybin dilidir..

Bu iki prensip, Muhammed Esed ve benzeri miistesriklerin biitiin iddialarina cevap
olusturuyor..

[Birinci kuralin izahint Muhammed ikbal ve Ali Seriati’de bir miktar gériiyoruz. Ikincisinin
izahmi ise Carl Jung’un arketip kavrami iizerine yazdigi makale ve kitaplarda gorebiliyoruz. ]

Ustad, yiiz y1l dnce alem-i Islamin 6zellikle Kiirtlerin bu konudaki eksikligini gordiigii icin
Muhakemati yazdi. Bu kitapta Islami ilimlerde saglikli bir anlayis igin ii¢ yiiz kaide ve kural
var. Teberriiken sadece besini buraya alip sozii saglam kulpa (urvetiil-vuskaya) bagliyorum.

Birincisi:

“Bir metinde ger¢cek mana budur, demenin bir belgesi, bir test edicisi olmasi gerekir. O
belgeyi ve o test edici noktayr bize gésteren, dinin ana konularinin dengesinden ortaya ¢ikan
soyut giizelliktir. Bir metin i¢cin bu mecazdir, diyebilmek i¢in o mecazi manamn, belagat
ilminin sartlart ¢ercevesi iginde olmasi gerekir. Bu iki prensip esas alinmazsa ve bunun
sonucu olarak mecaz olan metinleri ger¢ek mana budur, diye dayatmak ve hakikat olan
bilgileri mecaz diye gormek ve gostermek cehaletin hiikiimferma olmasina gii¢ verir. (......)
Orta yolu gosterecek, ifrat ve tefriti onleyecek sadece su dort mihenktir: 1) Dinin temel
konularmmin mantalitesi.. 2) Belagat ilmi.. 3) Mantik ilmi.. 4) Hikmet (fen ilimleri)dir.”

Ustad Muhakematin 5. Mukaddimesinde bu bilgileri bize verdikten sonra aymi kitabin 1.
Makalesinin 8. Meselesinde ise: “Mecaz icin farkli karineler olabilir, mesela bir metnin
mecaz olduguna dair metnin akil yoniinden muhal olmast karine olabilecegi gibi; metin
disindan baska maddi bir delil veya siradan bir delil veya metnin baglami o metnin mecaz
olduguna karine olabilir.. Ayrica Kur’anin baska ayetlerinde gegen bazi hakikatler de diger
ayetlerin mecaz olmasi i¢in karine olabilir” diye soyliiyor.

Ve bazen de, baz1 ayet ve hadislerin mecaz oldugu kabul edildigi halde terciimede maksut
mana esas alinmaz da meal esas alinir. Dolayisiyla mecaz olan o ayet ve hadislerin mucizevi
giizelligi ve belagati yine kaybolur,” diye dini nesriyatin yazar ve yayincilarmi uyariyor.

* Asar-1 Bediiyye, sh. 211-216



Ikincisi

Islam 4leminde bugiinkii bilimlere uygun olarak varlik ve hayat algis1 olusmuyor. Ciinkii
Miisliman alimler her bir bilim dalindan bir parca biliyorlar. Bilimsel bir fotograf ortaya
¢ikmiyor. Dolayisiyla saglikli bir varlik ve hayat algisi olusmuyor. Iste Ustad bu ¢ikmaz
sorunu sOyle tasvir etmistir:

“Nasil ki, baska dlemden bu kiireye gelen tasvirci bir nakkas farz olunsa: Halbuki ne insani
ve ne insanmin gayrist (insandan baska canlilarin) tam suretini (fotografini) gormemis, belki
her birisinden bazi azasini gormekle insanin tasviri veyahut gordiigii esyanin umumundan bir
sureti tasvir etmek isterse; meseld, insandan goérdiigii bir el, bir ayak, bir goz, bir kulak, yari
yiiz ve burun ve amame (sarik) gibi seylerin terkibiyle bir insamin timsali yahut nazarina
tesadiif eden atin kuyrugu, devenin boynunu, insamin yiiziini, arslamn basi bir hayvanin
sureti yapsa, nasil ki imtizagsizlikla kabil-i hayat olmadigt i¢in serait-1 hayat (hayat sartlari)
boyle ucubelere miisait degildir, diyecekler ve nakkast miittehem (ittiham) edecekler.. Simdi
bu kaide, fenlerde (bilim dallarinda) aynen cereyan eder (gegerlidir.) Caresi odur ki: Bir
fenni esas tutup sair malimatini avzen ve zenav (havuz veya havuza akan arklar) gibi
vapmaktir.” Yani eger kisi bir ilmi esas alirsa esas aldigt ilmi havuz gibi yapmali; diger
ilimleri de o havuza akan arklar gibi yapmali. Ve eger kisi malumatini esas alirsa, o malumati,
her birisi bir kanal olan muhtelif ilimlerden beslenmeli.

Uciinciisii

Islam alemi Ortagagin kiiltiirel birikimini dini birikim saniyor; din ve varlik hakkinda
cagimiza uygun olarak bilim birikimini ve epistemolojisini olusturamryor. Iste Ustad bu sorun
icin de sOyle bir ¢6ziim Oneriyor:

“Gegmis caglarin derelerinde egemen olan garaz, diismanlik ve iistiin gelme arzusunu
doguran faktor; duygusallik, arzular ve gii¢ idi. O zamanmn insanlarini irsad igin siirsel ve
duygusal hitabeler yeterli idi. Ciinkii duygular: oksamak, insanlarin egilimlerini etkilemek i¢cin
vaiz ve hatip tarafindan iddia edilen konuyu siislii ve parlak olarak gostermek.. Veya
gtindemdeki o konuyu korkung gostermek ve parlak tasvirlerle hayale hos gostermek giiclii ve
acik delilin yerini tutar idi. Fakat bu asrin insanlarini o eski insanlar gibi gérmek, zaman
icinde gerisin geriye gitmek,; bu asrin insanlarini o eski asirlarin késelerine zorla sokmak gibi
bir sey olur.. Halbuki bu asrin insami delil ister;, konuyu parlak gostermek ile aldanmaz.
Ciinkii bu aswr ilim asridir. Ilmin hakikatleri simdiden gelecegin daglarina yagmur veriyor. Ve
bu hakikatler; ozgiir fikir ve akil, hakikat arayisi ve felsefe tarafindan daimi olarak
destekleniyorlar.””

Dordiinciisii

“Kendinde muhalefet etmeyi gerekli gérmek; “Soguk taassub. “Daima iistiin gelme duygusunu
tasimak.. “Tuttugu taraf ve tutundugu kuruntuya mutlaka bir bahane bulup kendini mazur
gostermek.. “Arzusuna uygun olan zayif tarafi giiclii géstermek..

“Baskasini eksik gostermekle kendinin miikemmel oldugunu ilan etmek..

“Baskasini sapik ve yalanci ilan etmekle, giiya dogrulugunu ve dogru yolda oldugunu ispat
etmeye c¢alismak, gibi sefil ve siifli davramiglarin kaynagr olan kendini begenmislik ve
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bencillik ilmi tartismalarda baskasini yaniltarak oyle ahlaki bir ¢okiintiiye sebep olurlar ki;
bunu ancak Allah’a sikdyet etmek gerekir..””

Besincisi

Ilmi aktarmadaki ve egitimdeki istibdat ve anarsizmi kaldirmak.. Ustad bu problem igin de
sOyle diyor:

“Bir adam(in) miistaid (yetenekli) ve kabil oldugu (vapabilecegi) seyi terk ve ehil olmayan
seye tesebbiis etmesi, seriat-1 hilkate (dogal seriata) biiyiik bir itaatsizliktiv. Zira sani (isin
geregi) odur ki, istidadi, san'atta intisar ve tedahiil (sanatin igine ve oOziine niifuz etmek) ve
san'atin mekayisine ihtiram (sanatin élgiilerine saygi) ve muhabbet (kendi isini sevmek) ve
nevamisine temessiil ve imtisal (o igin ve ilmin kurallarint uygulamaktir,) el-hasul, fena fi's-
sanat olmaktir. Vazife-i hilkat bu iken, bu yolsuzlukla san'atin suret-i layikasini tagyir eder (o
isin ve ilim dalimin en giizel seklini degistirir) Ve nevamisini incitir (o ilim ve meslegin
kurallarim ¢igner.) Ve asil miistaid oldugu san'ata olan meyliyle, tesebbiis ettigi gayr-1 tabii
san'atin suretini (¢ercevesini) ¢irkin eder. Zira bil-kuvve olan meyil ve bil-fiil olan san'atin
imtizagsizligy icin (is ve egilim uyusmadigindan ortada) bir kesmekes (daginiklik) olur.

Bu sirra binaen, pek ¢ok adam meylii'l-agalik ve meylii'l-dmiriyet ve meylii't-tefevvukia
miitehakkim (zoraki bir sultan gibi) gecinmek istediginden, ilmin sanindan olan tesvik ve irsad
ve nasihat ve litfu terk edip, kendi istibdad ve tefevvukuna (zorbalik ve iistiinliigiine) vesile-i
cebir ve tanif eder (zorbalik ve siddet aract yapar..) Ilme hizmete bedel, ilmi istihdam eder.
Buna binaen (bundan dolayt) vezaif (gérevler) ehil olmayanin ellerine gecti. Bahusus medaris
(medreseler) bununla indirasa (tamamen silinmeye) yiiz tuttu. Buna ¢are-i yegane, daire-i
vahide (bir tek fakiilte) hiikmiinde olan miiderrisleri, dariilfiinun (iiniversite) gibi ¢ok devaire
(fakiiltelere) tebdil ve tertip etmektir (doniistiiriip diizenlemektir.) Ta, herkes sevk-i insanisiyle
hakkina gitmekle, hikmet-i ezeliyenin emr-i manevisini meyl-i fitrisiyle imtisal edip (dogal
egilimiyle uygulayip) kaide-i taksimii'l-a'mal (isbéliimii kurali) tatbik edilsin.””

[Burada sanat ilim ve o ilim dali neticesinde ortaya cikan is ve meslek demektir.
Osmanlicada sanat daha ¢ok sanayi ve meslek manasinda kullanilir. Tiyatro ve sinema gibi
sanatlara ise, bedayi’ ve edep ilmi denilirdi.]

Hocama ve bu yaziy1 okumak icin vakit ayiran degerli ve segkin agabeylerime sonsuz selam
ve hiirmetlerimi iletiyorum. Bu notlar1 kimseyi incitmek i¢in yazmis degilim. Sadece
Cemaatin ilmi miizakerelere daha ¢ok zaman ayirmasi i¢in bir dua ve temenni olarak yazdim.

22.12.2012
Bahaeddin Saglam

* Asar-1 Bediiyye, sh. 191
> Asar-i Bediiyye sh. 194



