10) Marifet Hakkinda Bes Not
Birincisi

Semavi kitaplardan anlasilan; madde de mana da, gayb de sehadet de, Allah da Rahman da,
Isa da Musa da, kanun da mucize de ve Ha-Mim ile isaret edilen 99 isim de ve Cevsen’de
anlatilan 1001 isim ve suunat da mutlak (sonsuz) bir Hakikatin farkli siiun ve tecellileridir.
Dualiteyi ve diyalektigi yani Rahmaniyeti izah eden Rahman suresinde anlatildig1 gibi, biitiin
zit varlik ve olaylar, O’nun siiun ve nitelikleridir. Bu noktadan bakilirsa insan i¢in 6liim ve
yokluk s6z konusu olamaz. Varliklar ve onlarin bilingli dosyaciklari olan kisilikler sadece bir
nitelikten diger bir nitelige geciyorlar. Ger¢cekten Rahman suresi varligi ve varligin ikili yapisi
olan dualiteyi ¢ok giizel bir iislupla anlattig1 gibi; bu ikili yapinin bir neticesi olan ve goreceli
olarak birbirinden farkli olan stiun ve nitelikleri de birlik ve tevhid gergevesinde son derece
sanatl bir ifade ile sunmustur. Evet, O her giin yeni bir se 'ndedir.

Bu bakis agis1 yani varligi ve varolusu bir gérmek; nitelik ve nesneleri 6zellikle canlilar
birbirinden kopuk, karisiklik i¢inde kivranan ve en sonunda yokluga mahkim olarak
gormemek, birlik kanununun, bilingli yaradilisin ve tevhid inancinin geregidir. Cilinkii en
bliylik dengesizlik sayilan sirkin varlikta yeri yoktur. Sirk varsa sistem ve birlik asla var
olamaz. Evet, miisbet ilimler bugiin bize su gercegi gosteriyorlar: Biitlin bu zitlar1 dengeleyen
ve bu sliunata hayat ve can veren ve kainatin ve hayatin isletim sirrin1 izah eden Sibernetik
ilmine isaret eden Adl ismi ve niteligidir ki; Imam-1 Azam’a gore en biiyiik ism-i azamdr.

Evet, hi¢bir sey tek basina O degildir. Fakat O her seydir. Yani sonsuzdur. Ve her seyin ruhu
ve Ozii olan dengedir; El-Adldir. Hayat hakikati ile esdegerdir. Zaman ve mekandan
miinezzeh oldugu gibi kainatin disinda olmaktan da miinezzehtir. Ahmed-i Hani’nin tabiriyle
O, sadece ene’l-hak degildir. Ger¢ek manada O, Vahid-i Mutlaktir.

Ikincisi

Varligin her boyutunu goren, ifade eden, belki biitiin varliklarin ve olaylarin ifade edilisi olan
Kur’anda viiciid (sonradan var olma), icad (yoktan var etme) ve adem (yokluk) kavramlari
yoktur. Sadece bulmak manasina gelen vecede-yecidu fiilleri vardir. Bu da sadece var olan bir
seyi kesfetmek, onu gormek ve onunla karsilasmak demektir. Evet, hakiki manada varlik, bir
tanedir. Gelismek ve goreceli mertebeleri meyve vermek iizere dualiteli diyalektik siireglere
girer. Bir’den gelir; sonra geliserek Bir’e doner. O’ndan geldiniz.. Yine O’na doneceksiniz,
ifadesinin manas1 gozlere goriiniir..

Kur’anda gecen halaka (yaratti) fiilleri ise etimolojik ve liigat olarak sekillendirmek
demektir. Evet, hakiki manasiyla Varlik ve Hakikat Birdir. Gelismek lizere ve meyveler
vermek icin degisik sekillere giriyor. Onun i¢in ger¢ek manada 6liim s6z konusu olamaz. Ve
bu maddi ve manevi sekillerin 6zii, ruhu ve asil varlig1 denge ve dengelerdir ki; Ad/ ismi bunu
ifade ediyor; Sibernetik ilmi bunu izah ediyor. Marifet konusunda yiiksek bir yeri olan Risale-
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1 Nurda (24. S6z) ifade edildigi gibi Allah’in en biiyiik ismi olan ve biitiin esmay1 igeren ve
hepsini hikmet dairesinde dengeleyen bu Adl ismidir ki; Ayetii’l-Kiibra risalesinde Hayy ismi
ile ifade edilmistir. Ciinkii hayat denge ile es degerdir. Belki varliklara ve maddi sekillere
hayat veren ve sonsuz bir bilgi isteyen dengenin ta kendisidir. Ibn Arabi bu hakikat i¢in, Adl,
umumi ruh, nur-u Muhammedi ve akl-i evveldir, diyor. Demek insanin kendisini evrensel
varliktan ayri, miistakil bir varlik olarak gormesi ve bdyle hissetmesi, biiyiik bir yanilgidir,
firavunluktur. Sirk ve dengesizliklere sebep oldugundan bir nevi yokluktur; ger¢ek oliimdiir.
Clinkii bu durumda insan, kendisini varlik secere-i tubasindan kopariyor; yokluk canavarina
yem oluyor. (24. Mektup, 24. So6z, 4. Sua)

Risalelerde (23. Lem’a ve 33. S6z) kullanilan hudus, imkan, ihtira gibi kavramlar, o gilinkii
sartlarda soylenilen ve biiyiik bir dengesizlik olan dinsizlige kars1 yapilmis bir miidafaadir.
Mutlak hakikati ifade makaminda degildir. Zaten bu gibi kelami kavramlar, Kur’anda
kullanilmadigindan 6nemli alimler tarafindan elestirilmistir.

Sakin bu yazidan ezeliyet-i madde gibi batil bir fikir veya materyalizm ve ruhguluk gibi iki
asir1 ucu olan vahdetii’l-viicid felsefesi anlagilmasin. Ciinkii madde gercek varliga gore
dagilmaya, dokiilmeye mahkim bir kabuktur; varligin en zayif seklidir; paha bigilmeyen bir
tablonun ruhu olan sanatina gore, bir metre bez ve basit bir ¢ergevedir; ilkel bir algilayistir.
Maalesef bu algilayis bicimi bu asirda o kadar ¢ok yerlesmistir ki samimi dindarlar dahi,
Allah’t gokte, maddi bir varlik olarak algiladiklarindan miithis dengesizliklere sebep
oluyorlar. Evet, madde asla ezeli olamaz. Ezeli olan sonsuz ve binbir enerji ¢esidi olarak
yansiyan Ilahi kudrettir ve o kudretin ruhu ve 6zii olan ilim ve iradedir.

Uciinciisii: Birlik, Ikilik, Ucliik

Mutlak ve hakiki varlik Birdir, sonsuzdur, agskin ve yetkindir; saf hayir ve giizelliktir; ortag
olamaz. Zaman ve mekandan miinezzehtir. Onun i¢in Allah, daha once ne yapiyordu, gibi
yanls bir soru sorulmamali. Bu sonsuz, askin ve mutlak varligin kusaticiligma Islam
literatiirlinde Vahidiyet denir. Ve bu sonsuz varlik, o kadar miikemmel sifatlara ve kudrete
sahiptir ki boliinmeden, ger¢ek oOzelliklerini kaybetmeden her yerde her seyde biitiin
ozellikleriyle bulunur. Buna da Ehadiyet denilir. Batida bu tecelliye monad ve bunun ilmine
monadoloji deniliyor.

Biitlin bu 6zellikleriyle beraber bu Mutlak Varlik i¢in gdreceli bir boyut olan zaman ve mekan
s0z konusu degildir. Fakat bu Mutlak Varlik iradesiyle bil-kuvve olmaktan bil-fiile gecince
celal ve cemal olarak bir ikilik gergeklesir. Yani giizellik-¢irkinlik, cennet-cehennem sicak-
soguk, negatif-pozitif, semavat-arz, ruh-beden, madde-mana gibi zitliklar ortaya ¢ikar. Ayrica
genelde bu ikili yapinin ortasinda bagka bir gergek (sentez) olusur. Semavat ile arzin ortasinda
hayat gibi; cennet ve cehennem ortasinda araf gibi; ruh ve beden arasinda hafiza gibi; Allah
ve insan arasinda Cebrail gibi..

Bu ikili yap1 arasinda ¢ikan catigma ve gelisme o kadar ¢ok goreceli giizel meyveler veriyor
ki; bir olan Mutlak Varligin ikililige izin vermesinden kaynaklanan biitiin ¢irkinlikleri telafi
eder. Ve bir olan Mutlak Varliktan gelen bu goreceli ve ikili yapimnin gorevi bitince yine
aslina, birlige, Mutlak Varliga doner.



Ahiret alemi bdyle bir birlesmenin sonucu oldugundan; goreceli ve ikili diinya 6l¢ekleriyle
tam1 tamina anlasilmiyor. Onun i¢in Peygamberimiz (a.s.m.) sdyle buyurmustur: Ahiret oyle
bir hakikattir ki, ne géz gormiis, ne kulak isitmis, ne de kalb-i beserin hatirina gelmistir!..

Yukarida not olarak anlattigimiz bu hakikatten soyle birkag ozet ciimle ¢ikartabiliriz:

a) Dengesini ve bilingli birligini ¢eliskiden, ikililikten, goreceli ¢atismalardan kendilerini
koruyabilenler, goreceli 6liimii yener, ebedi hayat1 hak ederler. Kur’anda bu korumanin ismi
takvadir.

b) Insanin ahireti, gayb 4lemini ve bir nevi gayb alemi olan gegmis ve gelecegi dzlemesi, bu
ikili ve geliskili yapidan kurtulmak ve O Mutlak Miikemmel Varliga ulagmak i¢indir. Ahiretin
bir ismi Kur’anda gegctigi lizere yewmiil-fasildir. Yani ahiret, imtihan ve gelisme i¢in kurulan
ikili zitlara dayali olan yapinin birbirinden ayrilip mutlak miikemmel birlige ulagma giiniidiir.
29. Soze bakabilirsiniz.

¢) Basta kadin ve erkek olmak {izere biitlin goreceli zitlarin birbirine asik olmasi gorev icabi
da olsa bu mutlak birligi yasamak icindir. Erkek ruhu temsil ediyor; gelismek ve iiretim igin
ikili yapiya sahip olan maddeyi (kadin1) 6zliiyor; kadin da maddeyi temsil ettiginden ruhun ve
birligin korumasi altina girmek istiyor. Bu birlesimde bir ¢asit ebedi bir hayat doguyor;
nesilleri hep devam ediyor.

d) Bu birlik ve ikili hakikatten; sana gelen her hayw, Allah’tandwr ve her kotiiliik
nefsindendir, mealindeki ayetin gergegi, sirke girilmeden anlasilmig olur. Evet, mutlak hayir
ve varlik Allah’tir. Nefis ise goreceli ikiligin getirdigi bir iirlin oldugundan ve ikilikte mutlak
hayir ve giizellik olmadigindan kusurlarin ve katiiliiklerin kaynagi, ikili yapiya sahip, simirl
ve somut giden nefistir, diyebiliriz.

e) Diinya tarihinin ilk bilimcileri sayilan Mecusiler, bu hakikati bilmedikleri icin Mutlak
Birligi unutup ikilikte bogulmuslardir. Hiristiyanlar, tiglii yapiy1 ayni ve tek bir hakikat olarak
gorecekleri yerde, ticlinii miistakil birer tanri olarak gordiiler. Varlik ve giizellik ile ilgili ¢ok
gerceklerin gizlenmesine sebep oldular.

Sofiler ise, birligi gortip ikili ve {liglii yapidan kaynaklanan ¢ok hakikatleri kaybettiler; bir¢ok
sosyal ve fikri gorevi ihmal ettiler. Ciinkii ikili yapiyr hayal sandilar. Ve en son olarak;
Mecusilerin atese taptiklar1 gibi enerjiye tapan modern esbap-perestler ise, ikililikten asla
kurtulacak gibi gériinmiiyorlar.

f) insan biitiin bu hakikatlerin ortasinda oldugundan birlikten ve mutlak varliktan kopmamak
sartiyla, bir daha birligi ve mutlak varlig1 tam kazanabilmek i¢in bu ikili yapr firmninda
pismeli; ikili varligin bir {irlinii olan nefsini, mutlak varlik i¢inde eritmeli, birlige ulagmali,
cenneti hak etmeli!..

g) Diyebiliriz ki; ikilik gegici bir durumdur. Varligin gegmis ve geleceginde asil olan birlik ve
tevhit’tir. Onun i¢in hadis-i kutside Cenab-1 Hak, Zamana sévmeyin, zaman benim,' diye

! Hadisin ashinda ‘dehr’ kelimesi gegiyor. Dehr ise zamanin tiimii demektir. Ve Tiirkgede zaman bu manada
kullanilir. Evet, Farscada ¢ogul olan deman kelimesi Arapgaya gecip zaman yani biitiin anlar manasinda
kullanilmastur.



buyurmustur. Yunus suresi, ayet 31°de varliklardaki ilahi biitiin isler ve idareler anlatildiktan
sonra, Fezalikumullahu Rabbukiimii’l-Hakk, denilmistir. Yani kdinattaki biitliin bu hakikatlerin
ve islerin basi, esasi, Allah’tir. Sonra bu varligr gelistirmek i¢in ikili yapiya sokuyor; pisiriyor,
terbiye ediyor; ahirette biitiin bu goreceli ve ikili varliklarin goérevlerinin hakkini vererek
onlar1 gergek varlik yapryor. Hakk ve hakikat oldugunu bilfiil yasiyor. Bu ayetin son climlesi
sOyledir: Fe-mdza ba’de’l-hakk: illad-dalal; feenna tusrafin! Yani: Hak ve hakikat olan
ahiretteki bu ger¢ek varliktan sonra, dalaletten baska ne olabilir?! Artik nasil
yonlendirildiginize bakmaz misiniz?!

Dalalet kaybolmak demektir. Dini 1stilah manast, sistemin digina atilmak demektir.

h) Son olarak diyebiliriz ki; hangi varlik 6zlinde sakli olan ve omurga olarak kendi varligini
teskil eden dengeyi ve adaleti tam yasarsa ve hayat1 boyunca devam ettirirse; goreceli ikili
yapisini denge ile devam ettirip mutlak varlikta goreceli ve gorevli bir ayna yaparsa, o ebedi
bir hayat1 hak eder.. Hakk ismine yapisir, goreceli varligini hakiki varlik yapar. Onun i¢in
daha 6lim ve yokluk s6z konusu olamaz. Dini terminolojide bu dengenin ismi sirat-1
miistakimdir. Bir¢oklar1 demislerdir ki; Kim bu diinyada sirat-1 miistakim tizere gidebilirse o,
cennete girer. Yani ebedi, mesud ve mutlak bir varlik kazanir.

Dordiinciisii
Her sey (her sekil) fanidir.. O’nun yiizii harig.. (Kasas, 88)

Nurani varliklarin yiizli, 6zii demektir. Allah nurani oldugu i¢in O’nun yiizii, 6zii demektir.
(Isaratii’l- I’caz ve Kizil Icaz) Evet, Allah’in sekli olmadig1 icin o ezeli ve ebedidir. Gercek ve
sonsuz varliktir. Demek bizim sekli varliklarimiz fanidir. Evet, Hakk ve Mutlak (sonsuz)
Varlik Birdir, nihayeti yoktur ki (mecazen) mevcudat denilen diger nesneler O’nun ortagi
olsun.. Evet, kainat dedigimiz tecelliler, eskal-i faniye ve gecici niteliklerden ibarettir. Bunlar
o sonsuz varhgin nokta goriintiileridir; sekil itibar1 ile fanidirler. Oz varliklari, onlarin
degildir, sonsuzdan gelip sonsuza varryorlar. imkan ve hudds sadece onlarin sekilleri igin
vardir. Sekilleri sinirli oldugu icin sonsuz olan Hakk Varlik gibi olamiyorlar. Tanri
say1lmazlar.

Demek kainatta olan biitiin nitelikler o sonsuz, hakk ve mutlak varligin sadece nokta
taayytinleridir. Demek Onun ortaklar1 degiller. Allah’in bu sonsuz soyut varlig1 benzerlerden
miinezzehtir. Evet, isimler sadece sekillerin alametleridir; sekiller belli olduktan sonra onlara
takilan isaretlerdir ki diger sekiller ile karismasinlar. Demek Ibn Arabi’nin de dedigi gibi
Hu’dan bagka, O’nun ismi yoktur. Kelimeler ve kavramlar sadece Onun nokta tecellilerinin
sekil aliglarinin isaretleridir; insan tarafindan yorumlaniglaridir; isimlerin isimleridir. Felad
isme lehu illa hi.

Besincisi: Birlik ve tevhid hakkinda olan fakat yanhs anlasilan bes ayet:

Allah sadece Mesih Ibn Meryemdir, diyenler kifir oldular: (Sonsuz Mutlak varhgi inkdr
ediyorlar.) [Yani sadece mucizevi bir bireyi degil de, biitiin soyut-somut, kanun ve mucize
her sey O’dur, deselerdi, Allah’in sonsuz mutlak varligini gizlememis olsalardi, kafir
olmayacaklardi. Fakat bunlar o sonsuz mutlak varlig1 Isaya daha dogrusu Isanin maddi somut
ve sinirlt yonii olan Mesihe (dini kralliga) indirdiklerinden ger¢egi inkar ediyorlar.]
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Halbuki Mesih (Isamin tarihi kisiligi) soyle demisti: Ey Beni Israil (dindar-medeni millet)
valnizca Allah’a tapinin, sadece Ona dayanin. O, benim gibi mucizevi fertlerin de sizin gibi
dogal kanunlar cercevesinde yaratilanlarin de rabbidir, sahibidir. O sonsuz mutlak varliktir.
Iste kim Allah’in bu sonsuz soyut mutlak varligina es kosarsa, Allah ona cenneti (sonsuz
saadeti) haram eder. Onun tek siginagi atestir. (Faniligin, oliimiin ve sikintilarin acisindan
kurtulamaz..) Ve hi¢ kimse ona yardimci olmayacaktir: (Yani Ilahi sonsuz sistemde dengesizce
yasayan, o sistemin ¢arklart i¢inde act ¢ekmek disinda bir ¢are bulamaz.) (Maide, 72)

Ve hig siiphesiz, Allah iiciin iigiinciisiidiir,” diyenler de kdfir oldular. (Yani Allah’t niceliksel
ve sayilarla ifade edilebilen bir varlik olarak bilenler, Onun sonsuz ve mutlak varligini inkar
etmis oluyorlar.) Halbuki tek bir ilah vardir® (Diger varlik cesitleri O’nun siiun ve
nitelikleridir.) Eger onlar, bu sinirli varlik ve ultihiyet fikrine son vermezlerse, onlardan kdfir
olanlara acikly bir azap dokunacaktir. (Maide, 73)

Allah, sadece Meryemoglu Mesihtir, diyenler kdfirdirler. De ki: Allah, Meryemoglu Mesihi,
anasint ve yeryliziindeki herkesi helak etmek istese, Ona karst kim gelebilir? Hdalbuki yerin,
goklerin ve aralarindakilerin miilkiyet ve hakimiyeti sadece Allah’indir. O istedigi seyi
yaratir. Stiphesiz Allah, her seye giicii yetendir. (Maide, 17)

[Evet, sonsuz ve mutlak (agkin) varlik tarafindan beslenmeye muhtag olan smirli somut
varliklar (mahlikat,) soyut-somut, gecmis-gelecek, diinya-ahiret, mucize-kanun gibi iki eli
olan Allah’a asla es olamazlar. Ibadete layik degiller. Ciinkii onlarin ulihiyet (sonsuz olup
ibadeti hak etme) 6zelligi yoktur.]

Kur’an Hiristiyanlarin bu yanlisim diizeltirken bu {i¢ ayette ve Tevbe 30°da Isa kelimesi
yerine Mesih kelimesini se¢mesi, somutlastirma yanligina dikkatleri ¢ekmek icindir. Yoksa
Allah’in ruhu ve kelimesi olarak Isa logostur, canli bir vahiydir. Islamiyetteki Kur’anmn
vahyine tekabiil eder. Fakat Hiristiyanlar dogurma zihniyetiyle ve Miisliimanlar tesbih ve
tecsim tasavvuruyla bu sonsuz soyut hakikati kaybettiler. Dinin mucizevi meseleleri
hurafelesti. Onun i¢in Kur’anda, 4/171°de Ug¢ demeyin; bu sizin icin daha haywhdir,
deniliyor.

Bahaeddin Saglam

2 Hz. Isa baba, ogul ve ruhulkudiis (dini, insani ve manevi degerler veya ruh-beden-biling) birdir dedi. Fakat
Kilise babalart bunu ii¢ ayri varlik olarak anladilar, tiglemeye gittiler; Allah sadece ii¢iin ii¢iinciisiidiir dediler;
kafir oldular. Yani sonsuz mutlak varligin nimetinden istifade etmediler. Onlardan sonra gelen ehl-i ilim ise
gerceklik boyle olamaz; demek varlikta hicbir realite yoktur, deyip nihilist oldular. Miisliimanlar bu gibi ayetleri
Hristiyanlara kars1 ¢cok kotii bir sekilde kullandilar. Halbuki ayni yanlis anlama kendilerinde de vardir. Kelam
alimleri, Allah, ruhani alem ve maddi alem diye varligi iige boliiyor. Ozellikle Safii ve Vehhabilerin ehl-i kitabi
miisriklerle bir goriip onlart Mekke ve Medine’ye sokmamalari tam manasiyla ilmi bir skandaldir. Sasirtict
olacak ama Vehhabilerin inan¢ yanlislari, Hiristiyanlarinkinden fazladir. Ciinkii Vehhabiler Allah’t gokte taht
iizerinde oturmus cismani bir kral olarak biliyorlar.

3 Hz. Muhammed, Kur’an diliyle tek bir varlik, tek bir ilim ve tek bir ruh vardir, dedi. Fakat Kelamcilar maddi
diinya, ruhani diinya ve Ilahi dlem deyip ii¢ ayr1 varlik kabul ettiler. Allah’1 bu {i¢ varlik kategorisinin iigiinciisii
yaptilar; sonsuz ve mutlak ilahi varligi cehalet perdesiyle gizlediler. Onlarin takipgileri olan ehl-i ilim ise,
gerceklik sinirli ve somut olamaz, deyip biitiin kutsal ve ruhani gergekleri inkér ettiler. Onun igin ayet bu kotii
sonucu bildirmek i¢in, “keferu” fiilini iki kere kullantyor. Ve ikinci “keferu”yu onlardan kdfir olanlar, diye ayn
bir nitelikle zikrediyor. Demek kafirlerin de kafirleri var. Birinciler sonsuzlugu ve buna dayali olan gergekligi,
ikinciler de ruhu, maneviyati ve buna dayali olan gercekligi ve mutlulugu kaybediyorlar.
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