Varlik ve Hayat Hakikattir

Aslinda boyle bir baslik ve boyle bir ciimleye ihtiyag olmamali. Cilinkii insanlik diislince tarihi
icindeki bliyiik ve bilge diisiiniirlerin biiyiik cogunlugu, Varlik ve varolus saf iyiliktir, mea-
lindeki ciimleyi kendileri i¢in temel bir ilke olarak kabul etmislerdir. Fakat hayatin i¢inde
goreceli de olsa var olan katiiliik, antik tarihten beri bazi diisiiniirleri yormustur. Bunlar ¢agi-
na gore de degisik isimler almislardir: Sofestailer, abesiyyun, absiirtciiler ve nihilistler gibi..

Bu eski sorun ile beraber ¢agimizda materyalist diisiince tarzi ve argiimanlar1 egemen oldu-
gundan ve 80’li yillardan sonra iletisim aginin israfi yiiziinden bilgi kirliligi had sathaya ulas-
tigindan, nerede ise insanlarin ¢ogu artik hayat1 anlamsiz ve aci olarak hissediyor. Tarih bo-
yunca realitenin, anlamin, iyilik ve giizelligin iki 6nemli sahidi olan din ve sanat, artik fonksi-
yonlarini icra edemiyor.

Dinler, fen ilimlerinin etkin oldugu son 300 yildir, bilim ve hakikat algisi1 alanindaki etkinligi-
ni kaybetmistir. Clinkii dinin temel kutsal kitaplari, hermendtik (yorum isteyen) literatiir oldu-
gundan ve basta Kilise olmak iizere dini kurumlar, yoruma karsi geldiginden dini metinler
birgok konuda bilimsel verilerle gatistyor durumdadir. Dolayisiyla hakikat algisi alanindaki
egemenligini kaybediyorlar.

Dine nispeten sanat, hakikat algisi alanindaki egemenligini bir derece koruyordu. Fakat bu-
giinlerde Gergege ve Gelenege Karsi isminde bir kitap ¢ikt1. Kitap heniiz elime gegmedi. Ama
kitabin ikinci ismi, sanatla ilgili yazilar oldugundan anladim ki; yazar, sanatin hakikatin varli-
gina olan sahitligi aleyhinde bu kitab1 hazirlamistir.

Bu kardesiniz 30 yildir, hem bireysel hem seckin bir arkadas grubu ile beraber, hakikatin ve
glizelligin varligina dair ¢aligmalar yapiyor. 30 kitap, 300 makale ve 75 konferans gibi bir
malzeme ortaya ¢ikti. Burada isin detaylarini bu ¢alismalara birakmakla beraber, bu yazida
bes temel tespiti hatirlatip bunlardan sadece birisiyle ilgili Kur’anin sekiz ayetinin anlam agik-
lamasini (tefsirini) verecegiz. Anlam agiklamasi, diyorum. Ciinkii dini metinler, ¢ok katmanl
ve ¢ok baglamli, yogun, derin ve arketipal literatiir olduklarindan hermenétik yorum ve ilmi
analiz istiyorlar. Onun i¢in meal bazinda anlagilmiyorlar.

Iste: 1) Bugiin ilmen anlasild1 ki yokluk denen sey sadece kavramsal bir seydir; aslinda ne
soyut ne de somut boyutuyla yokluk yoktur. insanin yokluk gibi bir duyguyu hissetmesi, var-
lig1 ve giizelligi gergek manada tatmasi ve elde etmesi i¢indir. Yani bu yokluk duygusu bile
bir nevi varliktir.

2) Demek varlik bir tanedir ve sonsuzdur. Ama sonsuzlugun, yansima boyutuyla da realize
olmas i¢in yaratmasi gerekir. Yaratmak sudur: O sonsuz ve bir olan varlik, sonsuzlugu tam
manasiyla tamamlamak i¢in bazi niteliklerini goreceli olarak arti-eksi, iyi-kotii gibi dualiteli
bir duruma getirir. Bu dualiteli 0-1 sisteminden iki yonden; giizel ve anlamli bir sekilde, bagka
bir boyutuyla sonsuzlugu elde eder:



a) Birincisi, zitlarin sonsuz olarak birbiri i¢inde yansimasiyla elde edilen varlik katmanlari..

b) Ikincisi ise sudur: Biliyorsunuz; varligin realiteligi hakkinda en ¢ok kafa yoran Dekart’tir.
Ki onun devami olan Fransiz diisiince ekoliiniin son vardigi nokta; Varlik ve hayatin hakikati,
hissetmektir, seklindeki hiikiimdiir. Bu konuda izmir Ilahiyatta M. Said Aydin yonetiminde
onemli bir tez hazirlanmistir. Ve bunun i¢indir ki tasavvuf ekoli, ihtiyacini hissetme mana-
sindaki fakr kavramini ¢oke¢a kullanmistir. Evet, Fransa’da sezgicilik ekolii, bir donem mater-
yalizme iyi bir cevap oluyordu.

3) Varligin ii¢ sacayagi var: Enerji, yazilim ve evrim.. Eski dini tabir ile kudret, ilim ve irade.
Demek eger varliklar1 bu sekilde taniyabilirseniz, her zaman varlik ve hayat hakikattir, diyebi-
lirsiniz. Evet, hayat absiirttiir diyenlerin biiylik ¢ogunlugu, varligin mahiyetini ve sistemin
isleyis bicimini bilmedikleri i¢in nihilist oluyorlar.

4) Kainat ve varlik sistemi, gelisme; baska bir deyim ile mana tiretme i¢in kurulan bir fabrika
veya bir sahne veya bir yaris meydani gibidir. Siz de bu yarismada hakikat var mi1 yok mu,
gibi tartismalar1 eger asarsaniz, bizzat hakikati hissedip yasayabilirsiniz. Bu varolustaki yaris
yasasinin en getrefilli kismi, sosyal ve psikolojik hayat oldugu i¢in dini Kitaplar, gerek bilgi ve
gerek irsad (yonlendirme) konusunda en ¢ok bu iki alan tizerinde durmuslardir.

5) Hayat sonsuzdur; kesintisiz ve ebedidir.

Bu bes maddeyi birlikte ve bir temel zemin olarak diistiniin. Clinkil bu bes bilgi, konumuzun
delillerinin tam anlasilmasi i¢in vazgegilmez birer esastirlar. Iste binlerce delillerden sadece
sekiz tanesi: Bakara suresi, 256-263. ayetler.

Once Kisa Bir Girig

Yukarida degindigimiz gibi; varlik; enerji, yazilim ve evrim(gelisme iradesin)den olustugu
icin; varlik demek bir agidan biling ve gelisme demektir. Bu biling fizikte, en ucuz ve en kes-
tirme yolu tercih etme seklinde yol aliyor. Kimyada adeta sonsuz olusumlara elverisli reaksi-
yon ve birlesimler seklinde kendini gosteriyor. Biyolojide bin bir ¢igekli, canli, giizel olusum-
lar ve ask seklinde kendini gdsteriyor. Insanda ise, kalite, anlam ve soyut degetler tarzinda
kendini ispat ettiriyor.

Hakikat ve gercekligin iki temel sahidi olan din ve sanat, insandaki bu mucizevi yapinin adi
konulmus iki ayagidir. Demek din ve sanat yetenegi, varliktaki o sonsuz bilincin disa vurus
seklidir. Eskiden beri, insanin tarifi ‘sosyal ve soyut degerleri bilen canli varlik’ seklinde ya-
pilir. Onun i¢in din, varligin en getrefilli iki noktas1 olan, insanin sosyal hayatinda ve bilin¢di-
s1 denilen gdriinmez bir okyanus gibi olan ruhani hayatinda ¢ok aktif olmustur. Ve bu konuda
alternatifsizdir.

Bu bilingli yapi, insanligin, dinin temel Kitaplar1 olarak kabul ettigi biitiin kutsal kitaplar i¢in
gecerlidir. Ben yirmi yildir Tevrat, Incil ve Kur’an iizerinde ¢alistyorum. Bu iddianin binlerce
delilini gosterebilirim. Fakat tefsir edecegimiz par¢a burada Kur’an ayetleri oldugu igin;
Kur’anla ilgili kisa bir sablon gosterip konumuz olan sekiz ayetin agiklamasina gececegiz.
Soyle ki:



Kur’anm biitlin sureleri, varligin ve hayatin mahiyetinin bir boyutunu agiklar. Bu boyut iize-
rinden o varligin ve hayatin gegirdigi gelisme siirecini 6nemli bir amag olarak isin ¢icegi ve
cekirdegi olarak gosterir.

Bu sureler i¢inde {i¢ tanesi, bu gelisme siirecini gostermede ¢ok net bir sekilde dikkatimizi
¢ekiyorlar. Birincisi Yusuf suresidir ki; zahiren en kotli bir konumdan varligin, hayatin en
zirve durumuna g¢ikis1 anlatir. 111 ayettir. Tkincisi, insanin manevi yiikselisi demek olan Isra
ve Mirag suresidir. Ozet olarak, insanoglunun yikim, siirgiin ve savastan ¢ikip, sonsuzluk ve
sonsuz soyut degerleri anlayabilecek seviyeye gelisini anlatir. O da 111 ayettir. Bu iki surenin
dizaynlarindaki mucizevi agilimlar1 eger gormek istiyorsaniz, Kur’anin Evrenselligi ile Sade-
ce Insan kitaplarimda var olan bu iki surenin tefsirine bakabilirsiniz.

Uciinciisii, Bakara suresidir. Kur’anin en uzun suresidir, 286 ayettir. Bu kadar uzun bir sure-

nin konusunu sinirl bir ¢ergevede gormek i¢in surenin ana konulari ile ilgili su bes climleye
dikkat edin:

a) Sure, kainatin yani varligin ve hayatin bilinci ve ruhu olan vahyin mahiyetini ve etkilerini
anlatmakla basliyor.

b) Basta Ademiyet (medeniyet) olmak iizere, insanligin dindar toplumsal yapisi demek olan
Beni Israil kavrami, surenin en 6nemli konularindan biridir.

¢) Vahyin, medeniyetin ve Beni Israil olusun, en verimli sekli olan islam dininin tesisi, nemli
bir yer tutmustur surede..

d) Biitiin Kur’anda da goriiniir. Ama bu surede daha net ve daha agik olarak gézlemleniyor:
Bu surenin biitiin ayetlerindeki konular, dualiteli ve diyalektiktir. Bu noktayr merak edenler,
Kader ve Irade isimli kitabimda sirasiyla bu dualiteli ve diyalektik yapidan 29 numuneyi go-
rebilirler.

e) Sure Mekke’de nazil olmadigi halde son ii¢ ayeti (ki gelismenin en mitkemmel zirvesi olan
imanin alt1 riikkniinii anlatir) Miragta nazil olmustur, diye sdylenir. D ve E maddelerini beraber
diisiindiigiimiizde sdyle bir sonug ¢ikar:

1) Gergek manasiyla gelisme ancak dualiteli zitlarin diyalektik siireci ile gergeklesir. Anlam
ve imtihan, ancak bu siireci yasamakla ve imanin alt1 rikkniine inanmakla kazanilir.

2) Gelismenin en zirve hali miragtir ki; diyalektik siireci, gegmis ve gelecegi 6zellikle hayatin
en Onemli yonii olan insanin 6zglir iradesi ile yaptig1 biitiin isleri, o sonsuz biling deryas1 igin-
de gormek ve gézlemlemektir. Her sey yerli yerinde ve son derece giizeldir, diyebilmektir.

Simdi asil konumuz olan dirilisi ve ebediyeti anlatan sekiz ayetin tefsirine geciyoruz:
2/256. Ayet: “Dinde zorlama asla yoktur. Ciinkii dogru ve saglhikli bilgiye dayanarak karar

verme ile belirsizlik ve karanlik durumdaki karar verme arast artik ¢ok nettir. (Demek dinin
amact, ozgiir olarak yaratilan insanogluna bu netligi saglamaktir, zorlamak degildir.)



Iste bu netlik ve ozgiirliikten sonra kim, tagutu (varligi ve hayati anlamsiz ve absiirt goren;
dolayisiyla onlart asiriliklar ve taskinliklar tarzinda israf eden anlayist) inkar ederse; sonsuz
soyut varlik ve biling demek olan Allah’a inanirsa o asla kopmaz, kirilmaz ve ¢atlamaz bir
hayat damarina tutunmusg olur. Allah sonsuz bir sekilde isiten ve bilendir.”

Bu ayetin daha iyi anlasilmasi icin sekiz kisa not yazmak gerekir; soyle ki:

1) Biitlin kadim tefsirlerin anlattigina gore; Hz. Muhammed Medine’ye gelince, daha 6nce
Yahudi ve Hiristiyanliga girmis olan bazi ¢ocuklar1 hakkinda Medineli Sahabeler, Hz. Mu-
hammed’e biz bunlara ne yapacagiz, diye daniginca bu ayet indi; din se¢iminde zorlama yok-
tur, dedi.

2) Bediiizzaman, Meyve Risalesinde; ontolojik olarak varlik ve hayat, abes (absiirt) degildir,
hikkmii netlestiginde artik devletin dine miidahalesi sart degildir, diyor. Eski eserlerinde ise,
Orta Cagda bu mesele net olmamasina ragmen (¢iinkii vahset ve bedeviyet vardi) Islam dev-
letleri yine bu ayete dayanarak hicbir dini grubu din degistirmek konusunda zorlamamistir. Bu
asrimiz ise ilim ve medeniyet asr1 oldugundan higbir zorlama olmamalidir, diyor.

3) Riisd, dogru ve isabetli olarak karar verme demektir. Gayy ise, karanlik, kararsizlik ve be-
lirsizlik demektir.

4) Taguta kiifiir, tagutu inkar ve onu hayatindan tamamen silmek demektir.

5) Tagut kelime olarak, azginlik yapan demektir. Burada maksat, hayat1 ve varligi israf olarak
gormek ve israf etmek demektir.

6) Urve kelimesi genelde kulp diye ¢evrilir. Ama Lisaniil-Araba baktigimizda, biiyiik agagla-
rin asla biikiilmez, kopmaz, ¢ikarilmaz, ¢atlamaz kok ve dali manasinda oldugunu goriiyoruz.
Evet, varlik ve hayat bir agag gibidir. Kim ona tutunsa o, ebedi olarak yasama imkanin1 bulur;
bunu hisseder; abslirt anlayistan kurtulur.

7) Viiska en giiclii vesika, belge ve dayanak manasina gelir; miibalaga kipinde bir kelimedir.
Okunmayan vasil elifi sayilmazsa 646 (19x34) eder. Bu sayi, ruhani bir kisi oldugu i¢in adeta
oliimii yenen Hz. Isa’nin tanimi olan Kelimetiin minallah ve ruhun minh (4/lah 'tan bir kelime
ve ondan bir ruhtur) mealindeki ctimlenin sayisal degeridir.

Evet, varlik ve hayat biling ve ruhtur, dindarlar buna Allah, der. Bu hakikat mucizevi bir tarz-
da kendini fizik, kimya, biyoloji ve vahiy (kutsal kitaplar) seklinde gosterir. Yusufun kardes-
lerinin babalarina kars1 gosterdikleri belge manasina gelen mevsik kelimesinin de degeri yine
646’dir. Demek insan igin asil ve kopmaz, kesilmez varlik, bu soyut sonsuz bilince tutunmak,
asil varligin o oldugunu bilmektir.

8) Bu biling, biitiin varliklarinin ihtiyag¢ feryatlarini isitecek kadar hassastir; her seyin ihtiyag-
larin1 goriir. Ciinkii o her seyin 6zii olan ilim ve yazilimdir. Bu 256. ayetin, ebediyete ve haki-
kate olan sahitligine bilimsel bir isim eger verirsek, buna ontolojik delil deriz. Bu ayetin gos-
terdigi aydinlik manaya ontolojik delil diyoruz. Bu manay1 biraz daha net anlamak igin ise,
bunun Oncesi olan 253-255. ayetleri goz 6niinde bulundurmamiz lazimdir. Ciinkii Ontoloji,
varlik bilgisi demektir. Varligin ise iki temel alan1 vardir. Yaratan ve yaratilan..



Iste 253. ve 254. ayetler diinya ve ahiret boyutuyla yaratilisin mahiyetini anlatir. 255. ayet ise,
Yaratani anlatir. Allah’1 en iyi anlatan ayet olarak kabul edilir; ismi Ayetel-Kiirsi’dir.

2/257. Ayet: “Iste sonsuz varlik olarak tanimlanan ve kendini maddi ve manevi vahiy ve hayat
olarak gosteren Allah, kesintisiz bir sekilde inananlarin sahibidir. Onlar: karanliklardan ay-
dinliga ¢ikartir. Allah’1 (sonsuz soyut varligt ve onun tezahiirii olan vahyi ve ebediyeti) inkar
edenlerin ise, sahip ve yakinlari, varlik ve hayati anlamsiz ve absiirt olarak géren azgn kisi-
ler ve ideolojilerdir. Bu tagutlar, 0 kdfirleri aydinliktan karanhiklara ¢ikartirlar. Bunlar ategin
arkadaglaridirlar. (Ondan asla ayrilamazlar.) Onlar o atesin icinde ebedi olarak kalacaklar-
dir.”

257. Ayetin Niikteleri

1) Burada varlik ve yokluk karsilastirilmiyor. Aydinlik ve karanliklar karsilastiriliyor. Clinkii
mutlak manada yokluk yoktur.

2) Nur tekil olarak gelmistir. Cilinkii burada nurdan maksat kainattaki anlamli evrensel biling
ile ifade ettigimiz vahiy hakikatidir. Buna mukabil karanliklar ¢ogul olarak gelmistir. Clinkii
vahiy, anlam ve biling ile varliklara ve olaylara bakilmadigi zaman her sey ve her olay basl
basina bir karanlik olur.

3) Yiiklem ve 6n 6znesi ¢ogul olarak geldigi halde Tagut kelime olarak tekil gelmistir. Ciinkii
esyayl, varligi ve hayati israf eden insanlar1 azginlagtiran tek bir ideoloji var. Birgok ekol ve
ideoloji varsa da hepsinin s6ylemi bir noktada birlesir. O da Varlikta ve hayatta hicbir anlam
yoktur, iddiasidir.

4) Ayetin, dolayl olarak karanliklara, anlamsizliklara, israf ve azginliklara ates demesi, fiziki
ve kimyev1 bir niikteye isaret eder. Soyle ki:

Hayat, 151k ve bilincin goriindiigii skala olan denge demektir. Demek eger aydinlik ve denge
yoksa varlik ve varolus, ac1 ve atese doniisiir. Clinkii yokluk yoktur. Sadece hayatin bozulma-
st demek olan organizmanin dagilmasi vardir. Bu bozulmanin ismi ise ac1 ¢gekmektir. Bunun
en aktif sebebi ise, 1s1 dengesizligiyle organizmayi bozan atestir. Asir1 derecede olan eksi de-
receler, beyaz ates ile ifade edilir. Ki dis uzay, ¢ogunluk olarak bu eksi derecededir. Uzayin
genel derecesi -273tiir.

5) Varlig1 ve sistemi anlamsiz gorenlerin asil hakki mutlak yokluk iken; bunlarin karanliklar
icinde dahi olsa bir derece yasama hakki var. Ciinkii var olmak ve sistem i¢inde yer almak
basli basina bir iyiliktir. Demek acilarla ve karanliklarla dolu da olsa bir gesit yasama haklari
vardir. Bu durum zamanla lezzete doniigiir. Onun igin nihilistler ve materyalistler, zaman za-
man sosyal aktivitelerde bulunurlar. Bununla hayatlarindaki bosluk, anlamsizlik ve yoklugu
bir derece anlam ve varliga doniistiiriirler.

6) Demek bu 257. ayetin hakikate sahitligi; biyolojik, sosyolojik ve psikolojik yonleriyle ken-
dini gosteren insan gergegidir.



2/258. Ayet: “Gormedin mi? O kisiyi ki; Allah ona miilk ve iktidar verdi diye simarip Rabbi
hakkinda Ibrahim ile tartisami?! Ibrahim ‘Benim Rabbim, dirilten ve oldiirendir’ deyince; o
kisi, ‘Ben de Rabbim, ben de diriltir ve éldiiriiyorum’ dedi. Ibrahim, ‘Benim Rabbim, glinesi,
dogudan batiya gotiiriiyor, sen de onu batidan doguya getir’ deyince; her seyi gelistirmek igin
yaratan (Rab olan) Allah’1 inkdr eden o kisi, sasirip kaldi. Hi¢ siiphesiz Allah, dengesiz giden
bir toplumu basariya ulastirmaz.”

Bu Ayetin Niikteleri:

1) Zaman ve mekan olarak gorme imkani olmayan bir durum igin, gormedin mi, Kalibin1 kul-
lanmak zahiren anlamsiz gibi goriiniir. Demek bunun bagka bir manasi var. Evet, bu kalip ilm1
meseleleri anlatan climlelerin basinda gelir. Ve normal gérme manasinda degil de; bu ayette
anlatilan ilm1 ger¢egi anlamadin mi1, manasindadir.

2) Burada Ibrahim ile tartisan adamm ismi ge¢miyor. Bu durum der ki: Ibrahim, tevhid ve bir
Allah’a imanin sembolii ve simgesi oldugundan; Allah’in varligini ve birligini inkar eden her-
kes, bu tartismanin 6znesidir.

3) Delil ve agik ispat istemek demek olan hacce fiili, etimolojik manasiyla ben géziimle gor-
medigim seye inanmam, seklinde tartisanlar1 gosterir. Hacc kelimesi de bu kokten gelir; ¢linkii
haccda Ilahi sembolleri goziinle goriiyorsun.

4) Ibrahim’in yaratan kelimesi yerine Rabb ismini segmesi, yaratilisin rububiyet yani gelisme
icin oldugunu bildirmek i¢indir. Dolayisiyla varlik ve hayattaki goreceli kotiiliiklerin hikmeti-
ni de bildirmis oluyor.

5) “Allah ona miilk (krallik) ve iktidar verdi” climlesi der Ki: Aslinda varlik sonsuz ve bir ta-
nedir; sonsuz bir dosyadir. Fakat Allah sonsuzluk gibi hikmetler i¢in miilk ve yonetim duygu-
sunun tetiklemesi ile insana bir benlik verir. Insan bu benligini o sonsuz sisteme entegre edip
ebedilesecegine, o sonsuz dosyayi inkar eder, kendini merkeze koyar.

6) Bu sonsuz dosyanin 0-1 sistemi, hayat ve 6liimdiir. Yani sonsuz olan varlik okyanusunun
diizenli bir sekilde goriinmesi ve yine ondan higbir sey kaybolmadan gizlenmesidir. Kendini
yanilsama ile merkeze oturtan insan, dnce ben de bunu basarabilirim. Demek merkezdeki gii¢
(tanr1) benim sanir.

7) Fakat tevhidin ispatgist olan Ibrahim, bu sanal kiiciik dairedeki hayat ve &liimii birakip isi
kainat ¢apindaki hayat ve 6liime vardiriyor. Evet, bu manada gilinesin dogmasi dirilistir; bat-
masi ise dliimdiir. Ustad Said Nursi, bu ayeti, kiiciik hayat ve dliimden biiyiik hayat ve 6liime
gecis seklinde tefsir etmistir.

8) Diinya ve giines ¢apindaki hayat ve 6liimiin daha da biiyiigt, varligin iki temel 6zelligi olan
entropi (enerjinin gittik¢e sifirlanmasi) ve bir daha o enerjinin toparlanip organize olmasidir.
Fizik ilmi, entropiyi az ¢ok biliyor. Fakat biyolojik olusumlar denilen enerjinin geri kazanimi
hakkinda heniiz higbir sey diyemiyor. Ciinkii fizikgilerin bilimsel bir izah getirebilmeleri igin
sonsuz bilinci ve sonsuz sibernetik dengeyi bilmeleri lazimdir. Ama bilim heniiz bu durumda
degildir.



9) Ayetin son ciimlesi: Allah zalim (dengesiz olan) bir toplumu hedefe vardirmaz. (Hidayet
vermez.) Bu ciimlede Allah kelimesi, sonsuz soyut bilincin ifadesidir. Hidayet (hedefe var-
dirma) bu bilincin aktif halidir. Kavim (toplum) kelimesi, entropiye (dagilmaya ve yokluga
mahkim yapilarin yok olusuna) isarettir. Dengesizler demek olan zalimler kelimesi ise, bu
yoklugun fiziki gerekcesini gosterir. Demek kim ebediyeti istiyorsa varliktaki sonsuz bilince
entegre olmali. Ve bu entegrasyonda dengeyi asla kaybetmemeli ki; varlik agacindan siirekli
olarak beslenebilsin.

Hulasa: Ibrahim kelimesinin sayisal degeri ile esit olan bu 258. ayet, bize dualiteli yapryi,
enerjinin entropisini ve onu geri kazanma ilkelerini ve enerjinin bu iki harfli yapisiyla yazilan
sonsuz varlik dosyasini ve onun komuta merkezi olan mutlak birligi bildirir.

2/259. Ayet:
Ayetin meal ve tefsirine girmeden once kisa bir giris:

Bu ayet veya o kisi gibi ki seklinde bir deyimle basliyor. Ne eski ne yeni hi¢bir miifessir, bu-
rada veya ayristiric atif ekinin ve gibi demek olan ke benzetme ekinin neden kullanildigini
anlamig degildir. Fakat 258. ayetin son ciimlesini anladigimizda; neyi kastettigini bildigimiz-
de bu iki ekin neden kullanildigini anliyoruz. Hemen hatirlatalim ki; 258. ayette miilk diye
okudugumuz kelime emlak manasinda degil de krallik manasindadir. Buna goére bu iki ayetin
ciimle dizayni sOyle olur:

Allah’mn hidayet vermedigi zalim kavmin bir 6rnegi, Rabbi hakkinda Ibrahim ile tartisan o
kralin toplumudur. Veya bu zulmiin bir 6rnegi, 259. ayette anlatacagimiz zatin (Uzeyir’in a.s.)
kavmi olan Yahudilerdir. Birinci kavim, Allah’a inanmamakla zulmettiler. Tkinci kavim ise,
ahirete inanmamakla zulmettiler.

“Uzeyir, alt iistiine gelmis bir kéyiin yamndan gecti. Bu éliimden sonra Allah ne zaman bu
koyii diriltecektir? dedi.

Bunun iizerine Allah onu (ve kavmini)® yiiz yil 6lii birakti. Sonra onu diriltti. Allah “Bu olii
durumda ne kadar kaldn, dedi. O bir giin veya yarim giin dedi. Allah hayir, sen yiizyil kaldin,
dedi. Yemegine, icecegine bak; heniiz bozulmamigslar. Esegine (toplumsal giiciine) bak. Seni
dirilttik ki; insanlar i¢in bir belge olasin. Bak kemiklere (manevi soyut varliklara.) Onlari
toparliyor; sonra onlara et (somut varlik) giydiriyoruz. O zat, biitiin bunlart agik¢a goriince;
artik Allah’in her seye kadir oldugunu kesin olarak biliyorum, dedi.”

Bu uzunca ayeti tam anlamak i¢in aslinda tam bir cilt kitap yazmak gerekir. Fakat ayetin mu-
cizevi kelime sec¢imi ve dizayni ile ingallah biz bu manalar1 12 madde ile gergeveleyebilece-
giz. Hemen hatirlatalim ki; bu ayette anlatilan hayat ve 6liim, sosyal hayat ve 6liimdiir. Ciinkii
bir kismini gordiigiimiiz ve gelecek ayetlerde de gorecegimiz gibi; bu ayetin oncesi Ve sonrasi
ontolojik, fiziki, organik, biyolojik ve manevi dirilislerden s6z ediyor. Demek bu ayet sosyo-
lojik diriligi anlatiyor ki; bu hayatin en 6nemli ve en anlamli sathasidir. Simdi bu sosyal haki-
kati anlatan maddelere geciyoruz.

! Ayetin basinda Yahudi toplumu kastedildigi halde onlar1 temsilen sadece “o kisi” ifadesi gectigi icin burada bu
ilaveyi yapabiliyoruz. Cilinkii maksat kendi sahsi 6liimii degil de, Yahudilerin, Babil siirgiinii ile toplumsal 6lim-
leridir.



1) Atif ve benzetme edatlarindan anladik ki; zalim ve dengesiz olan toplum i¢in bu iki ayet iki
ornek veriyor. 258. Ayet, Ibrahim’in getirdigi delillere kars1 Allah’1 inkar eden krallik sahibi
toplum. (Ki kadim tefsirlerin ¢cogunda bu kralliga Nemrut krallig1 denildigini goriiyoruz.)

Zalim kavmin ikinci 6rnegi olarak ise, Allah’a inandiklar1 halde ahiret ve dirilise inanmayan
Filistin’deki Yahudi kralligini ve o kralligin olusturdugu toplumu 6rnek veriyor. Yani birinci-
nin zuliim ve dengesizligi, Allah’1 inkér etmektir. Ikincisinin zuliim ve dengesizligi, ahireti ve
dirilisi inkar etmektir.

Bu iki ayetin baglamini boyle agikliyoruz. Fakat 6nemli bir soru ortaya ¢ikiyor. Neden Yahu-
di toplumu bir kavim ve krallik olarak degil de bir kisi olarak ifade ediliyor. Ki Mutezile eko-
lii haric biitiin tefsir ekolleri, bu kisinin Uzeyir (a.s.) Peygamber oldugu konusunda miittefik-
tirler.

Bu sorunun cevabi sudur: Yahudi milleti, gerek toplum olarak ve gerek devlet ve krallik ola-
rak biitiin varligin1 vahye, peygamberlige ve Tevratin ¢aglar boyu kaybolmamasina bor¢ludur.
Yahudi milletinden Uzeyir 6ncesi ve sonrasi da birgok peygamber gelmistir. Fakat o milletin
uzun dénem siiren hayat zincirini koparmaktan kurtaran; yani eski-yeni biitiin Yahudi kiiltiirel
birikimini, Allah’tan aldig1 vahiy ve ilhama ilaveten ilim ve hafiza giicliyle Tevrat olarak der-
leyen Uzeyir’dir. (a.s.) Bu kelime onun sifat ismidir. Nadir bulunan olaganiistii kisi demektir.
Arapcada sevimlilik manasini bildirmek i¢in ism-i tasgir (kiigiiltme) kipi ile okunmus. Simdi-
ki Yahudi kiiltiiriinde Ezra olarak ifade edilir. Yine ayn1t manay1 veriyor. Hatta bu antikaligi,
nadir bulunusu ve mucizevi olarak Tevrat1 yeniden derleyisi icin Allah’in sevgilisi veya ola-
ganiistii insan manasinda eski bazi Yahudiler, ona Allah’in Oglu demislerdir.

Iste Mutezile ekolii bu niikteyi yani Uzeyir iizerinden biitiin Yahudilerin anlatildigimi bilmedi-
gi i¢in; bu ayette anlatilan bu kisi kafir bir kisidir, demisler. Zemahseri de Mutezile ekoliinden
oldugu icin bu manay birinci tercih olarak vermistir. Fakat diger biitiin tefsir ekollerine ta-
mamen muhalefet etmemek icin de, bunun Uzeyir (a.s.) oldugu rivayetini aktarmustir.

Modern bazi miifessirler, hem ayetin manasini anlamadiklar i¢in; hem Mutezile ekoliinii be-
nimsedikleri i¢in; bu ayetin yeri burast olmamali, deyip bunu Bakara 171. ayet ile beraber
tefsir etmislerdir. (Hakki Y1lmaz’in Iste Kur’an adli eserine bakabilirsiniz.)

2) Demek bu ayeti tam anlamak i¢in bundan sonra 6zneyi ve ilk ciimleyi “alt1 {istiine gelmis
bir kdyiin yanindan gegen kisi” degil de; gegen toplum diye ¢evirebiliriz. Maksat toplum ol-
dugu halde birey olarak ifade edilmesinin belagat niiktesi ise, biitiin toplumun birden degil de,
bireyler olarak degisik zaman ve zeminlerde harabenin yanindan gegtiklerini tasvir etmektir.

Tefsirlerin ¢ogunda bu koytin yikilmis Kudiis sehri oldugu seklinde rivayetler geciyor. Fakat
bu Kudiis degildir. Ciinkii ayetin sonraki ciimlelerinden anlasildig1 iizere; Allah ne zaman bu
harabe koyii diriltecek, sdzuniin denildigi donemde Allah’a inanan fakat ahirete tam inanma-
yan diizenli bir Kudiis ve oray1 yoneten Yahudi Krallig1 vardi. Demek bu harabe kdyden mak-
sat, Kudiis degil de Filistin’in bir¢ok yerinde var olan eski harabelerdir. Yahudiler eskiden
beri, dindar bir toplum idiler. Fakat Milattan 6nce 700’lii yillarda krallik kurunca, diinyay1
fazlaca sevmeye basladilar; ahireti inkar edecek seviyeye geldiler.



3) Bunun iizerine Allah, o toplumu ve o krallig1 Milattan 6nce 6. asirda Babilliler eliyle yikti;
yani 6ldiirdii. Onlar yiiz y1l bu sosyal 6liim i¢inde tuttu. Sonra iran Krallig1 eliyle ve Tevratin
onlara ruh olusuyla onlart diriltti. Yahudiler Babil’de herhangi bir aktivite gosteremedikleri
icin bu siirgilin onlar i¢in bir 6liim idi. Evet, hayat hareket ve aktivite iken, 6liim durgunluk ve
tiretimsizliktir.

4) Allah, Bu durumunuz ne kadar stirdii, diye sordu. Onlar, bir veya yarum giin, dediler.

[Bir veya yarim giin ifadesi, zamanin kisaligindan kinaye olabildigi gibi; yiizyilin bir giin sa-
yilabilecegi, diinyanin ve tarihin geneline gore bu say1 bir glin gibi oldugunu bildirmek igin-
dir. Ayrica arada (yani elli y1l sonra) baz1 Yahudilerin Kudiis’e dondiigiine de isarettir.]

5) Bu celiskili ifadeden anlasiliyor Ki; Yahudi toplumu, ahiret ve dirilise inanmadigi i¢in bas-
larina bu siirgiin cezasi geldigi gibi; sosyal ve ilmi birikimlerini kaybettiklerinden diisiince ve
bilgi krizini de yasamiglar. Allah ise, su gelen bes climlede anlatilan anlamlar sayesinde onlari
bu 6lii donemden kurtarmustir.. Ug bin yildir, onlar tarihin motor giicii yapmustir. Séyle ki:

6) Allah “Tam aksine sen yiiz sene bekletildin!” dedi. Yani varlik bir ve sonsuzdur. Onu za-
man ve hareket gibi goreceli niteliklerle degerlendirirseniz yanilirsiniz. Evet, varlik ve hayat
sonsuz bir dosya olarak sonsuz biling i¢erdigi gibi; mevsim, yil, yiiz yil, bin yil, kisi ve top-
lum seklinde alt dosyalar olarak da biling icerir. Biling gerek biitiin olarak ve gerek alt dosya
olarak 6liimsiizdiir. Bazen degisik hikmetler i¢in onun dondurulmasi, size burada biling, hayat
ve varlik yoktur, dedirtmesin.

7) Bakin yemek ve igecekler, birer bilingli yapidirlar. Dondurulduklari zaman yiizy1l bile gec-
se bozulmus olmuyorlar. Yemegine ve icecegine bak; heniiz bozulmus degiller, mealindeki
climleye bu sekilde mana verilebildigi gibi s0yle bir mana da verilebilir:

Siz Yahudiler icin yiizyil 6lii olarak gecti. Fakat bakin, Kudiis’teki gida ve icecekler taptaze
ve diridir. Yiiz y1l 6nceki ayn1 durumdadirlar. Yillik goreceli 6liimleri, onlarin mahiyetini ve
iclerindeki bilinci hi¢ bozmuyor. Bunlar i¢in yillik 6liim neyse, siz toplum i¢in de yiizyillik
6liim ayni1 seydir. Diinya ve tarih i¢inde yiiz yil, bin y1l ve 10 bin y1l ayn1 seydir.

8) Bir de esegine bak! Burada ciimle bu kadardir; dolayisiyla bunda bir yorum ¢ikartmak za-
hiren miimkiin degil. Fakat burada esek kelimesinin hermenétik ve sembolik manasinin ikti-
dar oldugunu bildigimiz i¢in sdyle bir manay1 rahatlikla anliyoruz:

Birey ve parga olsun, toplum ve biitlin olsun, varligin en birinci niteligi yoklugu kabul etme-
yisidir. Yani bir ¢esit sonsuz olusudur. Evet, birey oliir ama ondan bir toplum ¢ikar. Toplum-
lar oliir, ama onlardan daha gii¢lii ve canli toplumlar dogar. Ciinkii yenileri, gegmis bilgi ve
tecriibeyi kendine sermaye yaparak daha canli ve daha giiglii olurlar. Demek isin piif noktasi,
bu biriken bilingtir. Mesela Yahudi milleti tarihte tam 20 sefer siirgiin ve soykirimlara ugradi-
g1 halde iyi bir esek olan diinya iktidarini bugiin bile ellerinde tutabiliyorlar. Ciinkii onlar1
canli kilan bir din ve Tevrat ellerinde her zaman var olmustur.

9) “Biz seni boyle diriltiyoruz ki; sen insanlar icin bir belge (ayet) ve sahit olasin.”



Bu 259. ayetin tamaminda goriildiigii gibi; ayetteki hitaplar bireysel olarak Uzeyir’e (a.s.)
yonelik oldugu gibi; toplumsal olarak da Yahudi milletine yoneliktir.

a) Bireysel olarak der ki: Ey Uzeyir, seni yiiz yil siirgiinde tuttuk. Sonra Kral Kiros, sana go-
rev verdi. O ylizy1l boyunca 6lii gibi duran biitiin Yahudi kiilliyatin1 Tevrat olarak sana toplat-
tirdik. Senin bu olaganiistii durumun, Tevrat kitabindaki bilgiler ve vahiy birikimleri, hakika-
tin varligina bir delil ve ayet (belge) oldu.

Evet, tarih ilmi bu ciimlenin manasini1 tamamen dogruluyor. Ciinkii Yahudi tarihi, Milattan
once en fazla 1200°lii yillara kadar gidebiliyor. Yani Yahudi tarihi olarak gosterilen Adem,
Nuh, Ibrahim, Ishak, Yakub, Yusuf, Musa, Harun, Davud ve Siileyman donemleri olarak anla-
tilanlar, asla tarih degildir. Eski peygamberlere gelen arketipal (gaybi) vahiy literatiiriidiirler.
Yahudiler siirgiinden once zaten dagmik idiler. Siirgiinde ise tamamen durgun (6lii) hale gel-
diler. iste bu vahiy literatiiriinii Tevrat olarak derleyen, yasayan, yasatan zat, tarihi olarak var-
ligm bildigimiz Uzeyir’dir (a.s.) Hulasa: Yahudiligin asil kurucusu Musa degildir, Uze-
yir’dir. Fakat zamanla bu arketipal (gaybi ve metafizik) literatiir tarih sanildig1 i¢in kahraman-
larin yeri degismis oldu.

b) Buna benzer yanilgilara ragmen Yahudiler millet olarak da “Biz hakikatin varligi konusun-
da sizi insanlar igin bir ayet (belge) yapacagiz.” mealindeki climleye 6rnek mana olmuslardir.
Evet, bunlar 2700 yildir, diinyanin en eski yazili dini metinlerini bize ulastirmislardir. 20 sefer
slirgiin ve soykirima ragmen dini geleneklerini en ince detayina kadar yasamislardir. 10 bin
yillik medeniyet tarihinde sifat-isim olarak dindar-medeni millet demek olan Israil Ogullar:
ovgiistinii ilk olarak hak etmislerdir. Hulasa: Yahudilik demek Tevrat demektir. Tevrat, soyut
bir ilim olarak 6lmediginden biitlin soykirimlara ragmen Yahudi milleti 6lmemistir.

25 yil 6nce Kur’anin birgok ayetinde: Varlikta ve hayatta hakikatin varligina en biiyiik delil
Tevrattir, manasinda birgok ayet goriiyordum; kendi kendime bu nasil olur, diye soruyordum.
Cinki basta Tarih, Antropoloji, Biyoloji, Sosyoloji olmak {izere biitiin bilimsel disiplinler,
Tevrat ile celisiyordu. Ayrica Avrupali, Asyali, Hiristiyan ve Miisliiman bir¢ok bilim adami, 0
Kutsal Kitab1 karaliyordu. Hatta Yahudi bilim adamlar1 da bu karalayici kervana katilmiglardi.
Fakat 20 yila yakin bir zaman g¢alistim. Tevrattaki literatiiriin hi¢birinin tarih olmadigini; ev-
rensel ontolojik, antropolojik ve sosyolojik kurallarin ifadesi oldugunu goriince bana, Evet
varlik ve hayat hakikat imis; Kur’'an dogru séyliiyvormus, Miisliimanlar (cehaletlerinden dola-
y1) Kur’ani anlamiyorlar, dedirtti. Bu konuda 15 makalem ve ii¢ kitabim var. Isteyene goste-
rebilirim. Fakat bu konuda benden en ¢ok kagan Yahudi Cemaatidir.

Bu calismalarimin sonucunda; tahrif olmustur, sdyleminin de yanlis ve haksiz oldugu ortaya
cikt1. Ciinkii yukarida deginildigi gibi zahiren bilimlerle gelisince alimler, herhalde tahrif ol-
mustur, demisler. Evet, Tevrat denilen koleksiyon, tarih olarak okundugu zaman en kotii kitap
olarak dniimiize gelir. insanlig1 cok¢a yormus ve daha ¢ok yoracak bir sorun olur.

10) “Bir de kemiklere bak! Onlart nasil topluyoruz.. Sonra onlara et giydiriyoruz..”

Iki nedenden dolay: sakin bu ciimleyi biyolojik bir olay olarak anlamaym. Ciinkii ayetin ana
konusu sosyolojik dirilistir. Ve ¢ilinkii birgok dini metin, sosyolojik, ontolojik ve antropolojik
gercekleri anlattig1 halde meal-i zahirisine gore ele alinip biyolojik bir izah olarak okundu-
gundan yiizde yiiz hurafeye déniiyor. Kadinin Ademin kaburga kemiginden yaratildigini anla-
tan hadis-i serif gibi..
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Evet, bu hadis biyolojik bir meseleyi anlatmiyor. Ontolojik bir gergegi bize gosteriyor. Clinkii
burada Adem, ruh, kiiltiir ve manevi boyutun ifadesidir. Havva da maddi, somut boyut ve
bedenin ifadesidir. Evet, her erkek beden ve maddesi itibari ile disil (dogurgan) ve kirilgan bir
kaburga oldugu gibi; her kadin da ruh ve manevi yoniiyle ddemdir; insandir, erkekten hig¢ geri
bir tarafi yoktur.

Iste aynen bunun gibi konumuz olan bu 10. maddedeki ciimle de sosyo-ontolojik bir gercegi
bize anlatiyor. Hermendotik metin izahlarinda belki siz de gérmiissiiniiz; kemik, insan ve top-
lumun 6z varligi olan manevi ve soyut boyutu temsil eder. Et ise, 0 soyut boyutun giysisi olan
somut varligin ifadesidir. Buna gore bu 10. maddedeki climlenin manasi syledir, deriz:

- Bir beden gibi organizma olan bir toplumun 6z varligi, iman, dil, kiiltiir ve diger soyut de-
gerlerdir. Fakat degerlerin her birisi, toplumu olusturmak i¢in tek basina yeterli degildir. Onun
icin ayette “Biz Once o pargalar1 bir araya getiriyoruz. Bunlar bir araya getirildiginde; hazir bir
elbise gibi mevcut olan bireylerden aninda toplumsal bir beden onlara giydirilir.

Bu climlenin biyolojik bir izah olmadigina bir delil de buradaki siralamanin Biyoloji bilimine
aykir1 olusudur. Ciinkii Biyolojide bilindigi tizere 6nce et olur. Sonra etin igine kalsiyum biri-
Kir, kemikler olusur. Toplumsal yapilanmalarda ise 6nce ilke ve maneviyat olur; sonra o ilke
ve maneviyata uyan bireyler bir araya gelir, bir toplum olustururlar.

’

11) “Bu mesele net olarak ona gériiniince...’

Ayette anlayinca veya bilinince denmeyip de; bu dirilis ortaya ¢ikinca: ona goriiniince, den-
mesi, bizim bu ayet ile ilgili yorumlarimizi destekleyen bir karinedir.

12) “Uzeyir (veya Yahudi toplumu) artik Allah’in her seye giicii yettigini biliyorum, dedi.”
Burada da ii¢ 6nemli niikte var:

a) Toplumlar1 toplum kilan ve onlar1 canli ve diri yapan dnce bilgi sonra maddi giictiir. Buna
isareten ayet, ilim ve kudrete vurgu yapmustir.

b) 20 kiisur siirgiin ve soykirima ragmen bugiin dahi Yahudilerin diri bir toplum olmasinin
sebebi onlardaki bilgi ve zenginlik faktoriidiir.

¢) Uzeyir’in (a.s.) Tevrat1 yeniden ihya etmesinin sebebi; olaganiistii bir neden olarak Allah’in
sonsuzlugunu bilip ondan vahiy almasi yaninda; ondaki harika ilim ve hafiza yetenegi ile be-
raber iran Kralindan aldigi maddi destektir. Evet, Tevratin Uzeyir (a.s.) tarafindan kaleme
alinmasi lizerine 2550 sene gegmesine ragmen, iginde yanlis denilebilecek bir seyin olmama-
s1, sonsuz bir ilim ve kudrete sahip olan Allah’in bir mucizesidir. (Kur’an bu hakikati bir¢ok
ayette vurgulamustir; simdilik sadece 5/44, 7/144-145, 6/164. ayetlere bakabilirsiniz.)

Son Bir Hatirlatma: Insanlarim ¢ogu, bu ayeti biyolojik, tarihi bir olay olarak okudukla-
rindan ve bu mana, Allah’in diinyanin temelleri olarak yerlestirdigi kanunlara zahiren aykir
oldugundan modern baz1 miifessirler bu ayet ahireti anlatmak icin sembolik bir temsildir; Tlahi
bir tasarimdir, diye sOyliiyorlar.
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Halbuki tasarim sifatin1 Allah’a yakistiranlar ne Allah’1 bilirler ne de Allah’in vahyinin mahi-
yetini bilirler. Allah onlarin kafasinda mechul, hayali, sanal bir deger olarak vardir. Vahiy de
peygamberlerin, Allah’in gozetiminde sdyledigi bir kisim vaaz ve ahlaki degerlerden ibaret
kalir. Evet, Allah biitiin varlik boyutlarin1 kusatacak kadar sonsuz bir hakikat oldugu gibi;
vahiy de biling ve hakikatin kendisidir; daima ya gaybi (metafizik) veya fiziki bir hakikati
anlatir. Asla hayali-tasarim tarzinda (modernlerin kullandigi manasiyla sembolik) bir soz ve
dizayn degildir.

2/260. Ayet: “Bir zaman Ibrahim, ey Rabbim, oliileri nasil dirilttigini bana géster, dedi. Allah
yoksa eger goziinle gormezsen inanmayacak misin? diye sordu. Ibrahim, hayir, inaniyorum;
fakat kalben de (duygu olarak da) mutmain olmak istiyorum, dedi: Allah ona: Kuslardan dort
tane tut; onlart kendine alistir. Sonra her birini bir dagin iizerine birak. Daha sonra onlart
kendi yanmina ¢agwr; onlar kosarak sana gelecekler. Muhakkak Allah aziz ve hakimdir.”

Bu ayetin anlasiimasim bize saglayacak on nokta:

1) Ibrahim, Kur’anda ilk Miisliiman olarak tarif edilir. Islam’in ise, iki temel riiknii vardur.
Birincisi Allah’a imandir ki 258. ayette bu ispat edildi. Ikincisi ise, ahirete (biyolojik dirilise)
imandir ki bu ayette ispat ediliyor. Normalde meal tarzindaki manaya bakilirsa 260. ayetin
258. ayetten hemen sonra gelmesi gerekirdi. Fakat her iki ayet arasina sosyal dirilisi anlatan
ayet girmistir. Ciinkii sosyal diriliste sayisiz mana ve deliller vardir.

2) Ibrahimi dini gelenek diger batini dinlerin aksine; diinya-ahiret, akil-kalb, madde-mana,
ruh-beden, zahir-batin ayrimin1 yapmaz. Aklen delilli olarak dirilise inandig1 halde burada bu
dirilisi goziiyle de gormek istiyor. Ki akil-duygu biitiinliigli gergeklessin.

3) Allah’in (Rabbin) cevabi ise sudur: Din imtihan ve gelisme i¢indir. Biz bu biyolojik dirilisi
sana gosteremeyiz. Ciinkil imtihan sirr1 bozulur. Fakat kalp ve duygularinin tatmin olmasi i¢in
ona yakin somut bir misali sana gosterecegiz.

4) Burada kalpten maksat, duygusal tatmin demektir. Cilinkii duygular, soyut algiya sahip olan
akil gibi gitmiyorlar. Basta hafiza olmak {izere duygular, agirlikli olarak somut veriler ile ¢ali-
sirlar. Hulasa: Burada kalpten maksat, metafizik agilimi saglayan duru-gorii denilen insanin
kesif duygusu demek degildir.

5) Dort kus tut... Ibrahim ile beraber 4+1 oluyor. Bu 4+1 formiiliinii hidrojen, oksijen, kar-
bon ve azotu hayatin en temel malzemesi yapan 151k tarzinda goérdiigiimiiz gibi; sosyal ve on-
tolojik bir¢ok alanda dahi bu canlanma formiiliinii gériiyoruz. Mesela bu formiilii sosyal ve
dini alanda 4 halife + Hz. Muhammed olarak goriiyoruz.

6) Neden dort kus, 6rnek verildi? Bunun cevabi su {i¢ sik olabilir:

a) Kuslar, evrim agacinin alt basamaklari sayildiklari halde; o kadar harika, giizel ve mucizevi
isler goriiyorlar ki; adeta hayat agacinin ¢igegi ve meyvesidirler.

b) Atomdan gezegenlere, gezegenlerden giines ve galaksilere kadar varlik fezasinda ugan her
sey birer kustur. Her varlik, mesaj yiiklii, uzayda ugan bir gérevli gibidir.
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¢) Hz. Muhammed’in 4 halifesi de onun mesajini diinyaya yayan birer el¢i gorevini gordiiler.
Merkezde Hz. Muhammed olmak iizere o dort halife sayesinde diinya Islam medeniyeti olarak
dirildi.

7) Ayette gecen fe-surhiinne kelimesi genelde onlari pargala diye ¢evriliyor. Fakat asil mana-
s1, onlar1 kendine aligtir seklindedir.

Ustad Bediiizzaman bu alisma kanununu dirilisin en énemli delillerinden biri olarak say1yor.
Bu kanunun bilim disiplinlerinde degisik isimleri vardir: Fizikte buna ¢ekim giicli denilir.
Biitiin giineslerin ve gezegenlerin olusumu bu ¢ekim ve kiitle olusturma kanununa goredir.
Bunun kimyadaki ismi, organik maddelerin olusumudur; Ustad Bediiizzaman’a gére: inorga-
nik maddelerin canlilar {izerinden organik maddelere doniistimii; ahiretteki dirilis i¢in bir ha-
zirliktir.. Bu kanunla ekolojide canlilar grup, siirii ve koloni olustururlar. Bunun Biyolojideki
asil ismi DNA’dir. Sosyolojideki ismi ise, millet ve devlet olusturmadir. Demek varlikta asil
olan birlik ve canliliktir, dagilma ve yok olma degildir.

8) “Her birini bir daga birak!”

Dag; fiziki, kimyevi, ekolojik olusumlarin adi oldugu gibi; metafor olarak da dnemli bir orga-
nizma olan devlet demektir.

9) Avyet, o dort kus sana ugarak gelirler, diyecegine kosarak gelirler, diyor. Bu ise evrim ve
tekdmiil kanununu hatirlatiyor. Ciinkli u¢gmanin biyolojik asli, bazi hayvanlarin ¢ok hizli kos-
masinin sonucu gelisen bir durumdur. Evet, ahiret gelisme ve tekdmiili gerektirdigi gibi; ev-
rim ve gelisme de ahiretin olacagini gosterir.

10) Ve bilgi ki: Allah azizdir: (Sonsuzdur; sonsuz imkdnlara sahiptir.) Fakat ayni zamanda
hakimdir. (Imtihan ve gelisme icin isleri, sinirli ve belirli ol¢iiler ¢ercevesinde yaratir.)

Demek isin asil 6nemli noktasi, bu ikili yapiy1 gormek ve hayatimizi ona gore diizenlemektir.
Zaten Ibrahim’e ilk Miisliiman denmesinin sebebi; kendi hayatinda biitiin zit kutuplar1 orta
yolda dengelemesidir. Evet, islam kelimesi baristirmak demektir. Bu manayla Islamiyet, in-
sanliga soyle diyor: Hicbir zit kutbu dislamayn; hepsini dengeleyerek orta ¢izgide yasamaya
bakin. O zaman varlik size a¢ilacaktir, anlasilacaktir; ger¢ek manada hi¢cbir kotiiliigiin olma-
digini goreceksiniz.

2/261. Ayet: “Somut bir veri olan mallarini, Allah yolunda (sonsuz soyut degerler ugruna)
harcayanlarin misali, bir tane gibidir ki; o tane, her birisinde yiiz adet olan yedi basak verir.
Bu biyolojik kanundan ayrt olarak da Allah, istedigi (hak eden) kisi i¢in bunu daha da artti-
rir. Allah sonsuz imkdnlara ve sonsuz ilme sahiptir.”

Bu Ayetin Aln Niiktesi:

1) Mal ve zenginlik bir organizma olan insanin hayatini devam ettirmesi i¢in kendine kattigi
ilave verilerdir. Yani mal ve organizma somut da olsalar, mali nimet kilan ve organizmay1
canli kilan, onlarda sinirlt da olsa soyut bir boyut vardir.

2) Insan bu smirli soyut boyutu yiizde yiiz sonsuz soyut bir boyuta gevirebilir. Eger bu iki

imkanini Allah yolunda harcarsa.. Yani somut mali soyut manaya verirse ve somut organizma
olan nefsini sonsuz soyut olan Allah’a entegre ederse..
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3) Hububat ve benzeri biyolojik malzeme misali bize der ki: Biyoloji ve hayat, soyutun so-
mutlagmasi ve somutun soyutlagmasidir. Siz eger gercek manada bir hayat ve bahar istiyor-
saniz; bu iki boyutun arasindaki dengeyi saglayin.

4) Bu ayetteki yedi sayis1 ¢okluktan kinayedir. Cilinkii biyolojik varliklar bazen bire bir mil-
yon lirlin verir.

5) Bire yedi yiiz iiriin, diinyanin dar imkanlarina ve kisa bir mevsime goredir. Yoksa eger bu
imkanlar, uzun zamana birakilirsa, bu sayilar1 binlerce kat asabilecek kadar ¢ogalir. Allah
istedigine bunu daha da arttirrr, cimlesinin bir manasi budur. Bir manasi da manevi bereket-
tir. Evet, Allah, sonsuz varlik manasina geldigi i¢in; uzun zaman gergegini Ve SONSUZ manevi
boyutu gosterir.

6) Allah somut olarak sonsuz ve her seyi kusatan bir kudret? sahibi oldugu gibi; soyut ola-
rak da sonsuz ilim sahibidir. Demek biitiin mesele, bu iki tarafin birligini ve sonsuzluklarini
idrak etmektir.

Hulasa: Infaki; bencilligi birakip organizmanin bir geregi olan somut mallari, sonsuz soyut
degerler ugruna harcamayi ve biyolojik ¢ogalmayr anlatan bu 261. ayetten sonra gelen 12
ayetin daha konusu infaktir. Bu ayetlerin ¢oklugu ve dizaynlari bizim konumuz olan dirilis ve
ebediyetin anlagilmasi i¢in bize diyor ki:

Sizler dualiteli diyalektik varligin mahiyetini ve basta sonsuzluk ve siirlilik; soyutluk ve so-
mutluk olmak {izere varligin temel iki damarini bilmekle 6nemli bir bilgi sahibi oldunuz.
Simdi bu varligin isletim sistemini 6grenin ki bunun adina Biyoloji denilir. Soyle ki:

Biyolojik varliklar, gérevlerini yerine getirmek icin bencilce davranan organizmalardir. Fakat
bu organizmalar, smirli ve somut olduklar1 igin 6liimlii ve fanidirler. iste bu zaafi gidermek
icin bencilligi birakip; sistemin sonsuzluguna donmeleri gerekir. Yani belli dogal gérevlerden
sonra; simirlt varlik yerine sonsuzlugu; somut boyut yerine soyut boyutu esas almalisiniz. Ki
varlik ve hayat anlamsiz degildir, diyebilesiniz. Ve bu sayede ebedilesesiniz.

Biz bu 12 ayetten ikisini daha buraya aliyoruz. Ciinki bu iki ayet, anlattigimiz bu ebedilesme
sisteminin isletim mekanizmasini ¢ok net olarak agikliyorlar.

2/262. Ayet: “Mallarint Allah yolunda harcayp da ardindan minnet ve eziyet ilave etmeyen-
ler, aslinda hi¢cbir sey kaybetmiyorlar. Ciinkii bu goriinen alemin karsit boyutu olan ve Allah
kati ile ifade edilen metafizik alemde onlara tam bir iicret verilir. Ayrica varligin sonsuzlugu-
nu ve soyut degerlerin asil olusunu bildikleri i¢in de onlar ne korkarlar, ne de iiziiliirler.

Bu ayetin manasi aciktir. Fakat ii¢c kelimesine yine deginmek gerekir.
a) Minnet ve eziyet somut iki davranis bigimidirler. Kendilerini bu gibi takintilardan kurtara-

mayanlar, sonsuzlugu ve soyut degerleri anlayamazlar. Dolayisiyla minnet ve eziyet ile yapi-
lan iyilikler tamamen bosa gider.

2 Viisat kavrami, Kur’anda ve temel Arapga Liigatlerde giiciin genisligi ve sonsuzlugu manasmda kullanilmgtir.
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b) Allah, zaman ve mekandan miinezzeh oldugu halde Allah’in kati tabiri dini metinlerde
cokca kullanilir. Bundan maksat ise, basta ahiret olmak iizere metafizik dlem demektir. Meta-
fizik aleme Allah’in kati denilmistir. Ciinkii 0 alem, imtihan ve gelisme igin olmadigindan,
Allah’1n icraat1 orada net ve agik olarak goziikiiyor.

c¢) Korku, kaos ve gelecege yoneliktir. Fakat varligin mutlak diizenden ibaret oldugunu bilen-
ler artik korkmazlar. Uziintii ise, kayip ve gecmise yoneliktir. Yoklugun ve israfin olmadigini,
her seyin kaydedilip degerlendirildigini bilenler i¢in bu da s6z konusu degildir.

Bazilar1 bu korkusuzluk ve tiziintiisiizliik seviyesi, ahiret i¢indir demislerse de Kur’an ve irfan
ehli olan alim mutasavviflar, bunun diinyada da miimkiin oldugunu hatta gerekli oldugunu
sOylemisler. Sistemi ve varligi tanimak demek olan irfan i¢in cennet demislerdir.

2/263. Ayet: “Evet giizel bir soz ve bagislama, ardindan eziyet gelen sadakadan daha hayirli-
dwr. Hig siiphesiz Allah’in hi¢bir seye ihtiyact yoktur. Ve Allah her seye karsit yumusak davra-
nir, her seyi tam degerinde degerlendirir.”

Bu ayetin de ii¢ niiktesine dikkatleri cekmek gerekir. Soyle Kki:

a) Giizel soz ve bagigslama, soyut degerler i¢in kiigiik ama 6nemli iki misaldir. Eziyet ile veri-
len sadakanin ise, sadece somut boyutu kalir. Minnet ve eziyet ile verilen sadaka kii¢iik olma-
sina ragmen; ¢irkinlik i¢in ¢ok onemli bir 6rnektir.

b) Diinya hayat1 zitlardan tesekkiil ettigi i¢in; ister istemez bazi yanligliklar olur. Fakat varlik-
ta asil olan birlik ve sonsuzluk oldugundan; bagislamak ve yanlislari telafi sistemine birakmak
onemli bir degerdir; soyut ve manevidir. Sistemi ve varlig1 tanimak i¢in 6nemli bir tetikleme
noktasidir.

¢) Allah ganidir (zengindir.) Isteseydi herkesi zengin olarak yaratirdi. Fakat insanlarin sonsuz-
lugu anlamasi, bencilligi birakmasi gibi binlerce hikmetler i¢in; zengin-fakir seklinde toplum-
da bir diyalektik olugturmustur. Demek zararli olan zengin ve fakirin varliklar1 degil de bunla-
r1 Islam dini gergevesinde dengelememektir.

“Allah halimdir.” Bu ciimlenin ilk manas1 Allah sefkat ile muamele eder; yanlislarin ¢ogunu
bagislar. Dolayisiyla ahiretten korkmayin, seklindedir.

Bununla beraber halim, hikmetle ve anlaml olarak is yapan manasina da gelir. Bu kelime, bu
manasiyla diyor ki: Varlik ve hayat hakikattir; hicbir sey anlamsiz ve absiirt degildir.

28.02. 015
Bahaeddin Saglam
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