Kitab-1 Mukaddes ’te
Hikmet Kavrami 1

Bizim bu énemli kavrami bilmemiz icin, énce Arap-Islam tarihi i¢indeki kullanimini; ikinci
olarak bilimsel kavramlarin tesekkiil besigi olan Yunan kiiltiiriindeki kullanimini; tgiincii
olarak iginde yaklasik 390 (13’lin 30 kat1) sefer bu kelimenin tiirevlerinin gectigi Kitab-1 Mu-
kaddesin bu kavrami direkt ve endirekt izah eden ayetlerinin yorumunu bilmemiz gerekir. Bu
kavramin Siimer, Misir ve Babil medeniyetlerindeki kullanimimi ayrica 6grenmemize gerek
yoktur. Ciinkii bugiin itibari ile alt1 bin y1l 6nceki o dillerin etimolojisini ¢ozemiyoruz. Ayrica
o dillerdeki kavramlar, zaten tamamen Kitab-1 Mukaddes okyanusuna dokiilmiistiir.

Iste birinci asamadan basliyoruz. Bu konudaki Arap ve Islam kiiltiiriiniin biitiin kaynaklarm1
kullanmak bu yazmin hacmini asar. Onun igin bu kaynaklar iginde en ciddisi sayilan Ibn
Manzur’un Lisan’iil-Arab Liigatini esas alacagiz. Alintilara gegmeden 6nce kelimelerin tarih-
¢esinin mahiyetini ve etimolojisini bilmek ve anlamak i¢in su tesbiti kaydedelim; soyle Ki:

Insanlik tarihi, insan bireyinin 90 yillik émriiniin genisce bir benzeridir. Insan bireyi baslan-
gicta ¢ocuk oldugu gibi; insanlarin ilk nesilleri de beyin olarak bir eksikleri olmadig: halde
alg1 ve 6grenme noktasinda ¢ocukluk (tufuliyet) donemini yasamislardir.

Bilindigi gibi ¢ocuk 6nce soyut kavramlar yerine somut esyanin isimlerini 6grenir. Demek bir
kavramin ilk kokiinli bilmemiz i¢in onun soyut ve ilmi kullanimlar1 yerine en basta bedeviler
icinde o kelimenin hangi somut nesneye isim olarak verildigini gérmemiz gerekir.

Iste Lisan’iil-Arab HKM maddesini taradigimizda bu kelimenin ilk dénemlerde iki somut
nesneye isim olarak kullanildigini1 goériiyoruz:

Hakeme (veya hakme) deveyi egitmek manasina ve atin gemindeki demir par¢asi manasina
gelir. Lisan’iil-Arab bu manalarin analizini verirken, egitim deveyi, yanlis davranislardan ali-
koyar. Gemdeki o demir pargasi da atin, sahibinin iradesi disina ¢ikmasini engeller. Daha 6n-
ceden devenin kagmasini dnleyen ve iki ayagini birbirine baglayan odun pargasina da hikme
denildigini hocalarimdan igitmis idim.

Lisan’iil-Arabin agiklamasi i¢inde su gelen iki parca 6nemlidir:

“Allah’a Hakem, Hakim ve Hakim denilir. Bunlarin hepsi de yargilayan manasina gelir. Bun-
larin arasindaki fark biz bilmiyoruz. Fakat Hakim'in, hikmet sahibi manasina geldigi séy-
lenmistir. Hikmet ise, en tistiin ilimler ile iglerin en iyisini bilmek demektir.”

[Yargica da Hakim denilmesi, yargmin bilimsel ve saf iyilik olan dengeye dayali olmasindan,
ifrat ve tefrite, saga ve sola meyletmemesi gerekliliginden dolayidir. Yargi¢ kelimesi ise, in-

safl1 yani isi yaridan yarip yararl bir durum ortaya ¢ikaran demektir.]

Yine Lisan’il-Arabtan:



“Hikmet, bilgi ve anlayis demektir. Hiikiim, insanlart yanhstan alikoymak demektir. Bilgi ve
anlays, insanlart yanlis yola girmekten alikoydugu gibi; insanlarin yanlis yola (zulme) gir-
melerine engel oldugu igin, deviete de hiikiimet denilmigstir.”

Abbasi doneminde Yunan bilimi ve felsefesi, Arapgaya ¢evrildigi doneme kadar, hikmet kav-
raminin, sadece bilgi, anlayis zekd manasinda kullanildigini biliyoruz. Abbasi donemindeki
terciime safhasinda, Yunanca olan felsefe kavrami hikmet diye gevrildi. Aristo Felsefesi,
mantik, tabiiyat (o giiniin fen ve tip ilimleri), ilahiyat (metafizik) ve ilmii’n-nefsi (psikolojiyi)
beraber igerdiginden Yunancada biitiin bu kavramlara da ayr1 ayr1 olarak hikmet denildi.

Terciime déneminde ve daha sonra Kindi, Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd, Aristo’yu aynen taklit
ettiklerinden gerek dar anlami ile ve gerek genis anlami ile bu kavram aynen ve caglar boyu
Islam kiiltiiriinde kullanildi. Felsefe kelimesi Yunanca bilgi aski demektir. Filo, asik ve bagh
demektir; sofya ise, bilgi ve bilgelik demektir. Biitiin bu bilgi ve dil iliskilerini ve felsefeyi
hikmet diye ¢evirmek bilginin, edebiyatin, felsefenin insan1 yanlislardan korudugu miinasebe-
ti ile olmustur.

Mesela, Osmanli donemine gelince, felsefe kaldirilmig oldugundan ve Aristo bilim kiilliyatin-
dan sadece mantik okutuldugundan bir ara hikmetin sadece mantik ilmi manasinda kullanildi-
gin1 biliyoruz. Mantik, Aristo felsefesinin sadece muhakeme ve dil kurallari ile ilgili kismini
igerir.

19. Asirda Bati fenleri ve felsefesi Osmanlicaya terciime edilince felsefeye sadece hikmet
dediler. Fenler i¢in de hikmet-i cedide tabirini kullandilar. Bugiin itibar1 ile okudugumuz bi-
limsel ve dini kitaplarda hikmet kelimesinin su dort manada kullanildigin1 gériiyoruz. Fakat
normal okuyucu bu dért mananin birbirinden farkini bilmedigi igin galiba Tiirk-islam kiiltiirii
konusunda bir¢ok kitap, saglikli bir manay1 ifade etmekten aciz kaliyor. Bu dort kullanim
sudur:

a) Hikmet, Allah’n ilmi ve faydali yaratma ismi Ki; her seyi bilimsel yontemlerle ve en eko-
nomik yoldan ve bir¢ok fayda ile bezeyerek yaratmasi demektir.

b) Hikmet, Yunan veya Islam felsefesi veya cagdas Bat1 felsefesi manasinda kullanilir.
¢) Hikmet asli Yunandan gelen ve Islamilestirilen mantik ilmi demektir.
d) Hikmet (veya hikmet-i cedide) bugiinkii Batinin fen ilimleri demektir.

Kur’an’da sadece birinci manada hikmet kelimesinin (yani ilmi ve faydali manasi ile) kulla-
nildigim1 goriiyoruz. Kur’an’da 210 sefere yakin tiirevleri gegen bu kelimenin iki ayetteki kul-
lanilisini tefsir edersek hem Kur’an’in bir mucizeligi goriiniir hem de bu kavram, pratik yo-
niiyle biraz daha iyi anlasilir; sdyle ki: Birinci Ayet: “Allah Isa’ya kitap ve hikmeti: Tevrat ve
Incili 6gretti.” (3/48)

Kitap, 6lciilebilen bilgi ve hukuk demektir. Hikmet ise o bilginin 6ziinii ve ruhunu anlamak ve
yasamak demektir. Tevrat, bilgi ve hukuk kitabidir. Fakat Yahudiler, o kadar ¢ok isin seklinde
ve kabugunda kalmislardi Ki; ¢ok koyu dindar olduklar1 halde ahlak ve yasantilar1 dinsizler-
den farkli degildi. Isa geldi; ben Tevrat’tan hicbir seyi kaldirmaya gelmedim, ben sadece o
bilgi ve hukukun 6ziinii ve manasini anlamay1 (hikmeti) getirdim, dedi.



Bu ayette de goriildigi gibi; kitap kelimesi, Kur’an’da ¢ogunlukla Tevrat manasinda kulla-
nilmustir. Hikmet ise, Isa’nin o 6z anlayis1 manasinda kullanmiliyor. isa Yahudilerin dini yiikii-
nii hafifletti, manasini hatirlatan ayet (7/157) bu manadadir. Yani insan, igin 6ziinii ve ruhunu
bilse, dini diizgiin bir anlayis i¢inde uygulasa; dini miikellefiyetler, yiik degil de nimet ve ma-
rifete dondstirler. Araf suresinde gegen bu ayetin manasi, biitiin yeni gelen peygamberler igin
gegerlidir. Zaten peygamberlerin siirekli olarak pes pese gelmesinin sebebi bu éze doniis hik-
metidir. Nitekim Incil kelimesi yeni nesil ve yeni anlayis demektir. Biiyiik bir ihtimal ile
Isa’nin ve Mehdinin ahir zamanda gelmesinin manas1, yeni bir misyonun gelmesidir.

Bu mana, Matta Incilinde gecen su iki ayet ile netlesiyor; soyle Ki:

“Yahya yemeyerek ve i¢cmeyerek (dini en zirvede yasayarak) geldi. (Yahudiler) bu cinlenmig
diyorlardi. Insanoglu (Isa) yiyerek ve icerek geldi. (Yahudiler) iste obur ve ayyas adam! Ro-
ma memurlari ile ve giinahkdrlar ile oturuyor, diyorlar. Boylelikle hikmet (Sizi sikintilardan
kurtaracak bilgi) yaptiklar: ile dogrulanmuis oldu.” (Matta, 11/19)

[Hulasa: Dindarligi yemek igmek ve insan iliskileri ile 6l¢mek, ¢ok dogru bir sey degildir.
Evet, isa’nin bu tarzdaki din algisini Islam tasavvufunda da gériiyoruz.]

“Isa memleketine geldi. Onlarin havrasinda (ilim merkezinde) ders verdi. Yahudiler sasirdi-
lar: Bu adamdaki bu hikmet (bu bilgi ve anlayis) ve bu kadar kudret (giiclii bilimsel ve manevi
isler) nereden, dediler. ” (Matta, 13/54)

[Demek tam dindar olan kisi, bilgide en iistiin olan, edebiyat ve anlayista en zirve olan ve
giiclii, ilm1 isleri yapmakta da en zirve olan kisidir. Clinkii insan1 yanlislardan alikoyan slo-
ganvari din anlayis1 degildir. Insan1 yanlistan alikoyan, onu yokluktan kurtaran, onu ebediles-
tiren bilgi ve yerli yerinde is yapmaktir, anlayistir.

Yunan felsefesi Islam alemine girmeden &nceki hikmet anlayist bu idi. Eski sofiler ayn1 za-
manda birer bilge ve tstad idiler. Nitekim tasavvuf, bilgelik manasina gelen, Yunanca sofya
kelimesinin Arapgalastirilmis seklidir.

Ikinci Ayet: “Musa (din, bilgi ve hukuk adami) o ates (yaratilis ve bilgi) agacina geldigin-
de kendisine seslenildi: Atesin icindeki de atesin etrafinda olan da ¢ok bereketlidir.”

[Yani yaratmak ¢ok bereketli ve faydali bir istir. Bu yaratmanin etrafinda olan insan (bilgi ve
imtihanli zor hayatiyla) da ¢ok bereketli ve faydalidir.]

“Ashinda varlik bir tanedir, sonsuz ve soyuttur, biitiin yetkin ozelliklere sahiptir: Allah’tir.
Gortinmekten, sinirli olmaktan miinezzehtir: Siibhandir. Fakat bereket ve gelisme igin dlem-
leri yaratip onlari terbiye ediyor.” “Ey Musa, ben mutlak bir benim. Benim benligim soyut ve
sonsuzdur: Allah’tir: Azizdir (highir kayit altina girmez); fakat o bereketler ve terbiye yani
imtihan icin Hakimdir; sinirli, amach ve él¢iilii olarak tecelli eder.” (Neml, 27/8-9)

Bir Not: Hiristiyanlarin ruhani din adamlarina da bu miinasebet ile aziz deniliyor. Cilinki in-
san ruhani olunca madde, nefis ve diinyanin kayitlarindan kurtulur. Fakat yaratilmaktan amag
bu degildir. Bu ayette anlatildig1 gibi; hayat, sonsuz manalar ve gayeler elde etmek igin bilim-
sel, sinirli, maddi hayatin sikintilarina dayandiktan sonra, Aziz olmaktir.



Nitekim Hiristiyan dininde de bu ilke esastir. Evet, Hiristiyanlikta insanm, Isa gibi Allah’a en
yakin oldugu halde ¢ile ¢gekmeyi ve Allah’in iradesinin gergeklesmesi i¢in ¢armiha gerilmeyi
kabul etmesi esastir.

Bu gegen izahlardan 6zellikle Kur’an’m bu ayetinin mucizevi dizaynindan anliyoruz ki; ya-
ratmak nisbeten bir tenezziil ise de anlamsiz ve absiirt degildir; birgok amaci ve hikmeti var-
dir. Ciinkii varlik ve yaradilis; fizik diinyada, biyolojik ve sosyal hayatta tutusan (Kur’an’daki
Musa’nin tabiri ile aydinlatan ve 1sitan) bir agagtir. Bu agacin ruhu, ilmi kanunlardir; onun
meyvesi, gelismek ve imtihan diinyasinin giizel ve anlamli sonuglaridir. Bundan istifade et-
menin yolu da basta sonsuzluk ve soyutluk olmak iizere bircok degeri bilmek ve o sistemin
nasil caligtigini anlamak ve ona goére yasamaktir: Yani hikmettir.

Demek Hikmet, varolusu tamimak demek olan felsefedir; basta Fizik, Kimya ve Biyoloji ol-
mak tizere fenleri bilmektir; 0 fenlerin ve degerlerin geregi gibi hayatimizi degerlendirmektir
(6ze doniik calismaktir) ve biitiin bunlar1 elde etmek {izere aklimizi kullanmak yani mantikli
olmaktir. Yahudilikte bu tip insana ahbar (hibr) denilir. Hiristiyanlikta aziz, islam’da alim ve
arif denilir. Yunancada filozof; Zerdustliikte kesa (kurtulan, agilan) ve tasavvufta hakim deni-
lir. Hikem-i Ataiyye ismi bu manayi icerir. Simdi gelelim asil konumuza:

Tevrat’ta Hikmet Kavrami

Hikmet kelimesi Tevrat’ta ilk olarak Tekvin 3. babin 6. ayetinde gegiyor. Eger biz buradaki
manasini tam 0grenebilsek, diger 390 yerdeki kullaniglarinin manalarin1 anlamak igin iyi bir
zemin olusturmus oluruz. Ve bunun igin su gelen ii¢ 6n bilgiyi kaydetmemiz gerekiyor:

1) Bu 3/6. ayetin farkli terctimelerini; 2) Tevrat’in dil yapisini, 3) Bu 3/6. ayetin dncesinde ve
sonrasinda dile getirilen insanin yaratilisinin kisaca izahini ele almamiz gerekiyor; soyle ki:

A ve B) Insanin 6grenmesinin (yani hikmet sahibi olmasinin) siireci:

“Rab (varligi gelistirmek icin yaratan) Allah, Aden (yerlesmeye tam elverigli) cennetini yarat-
t1. Gortintigii giizel ve yenilmesi iyi olan her agaci (fiziki ve kimyevi alaniy) yaratti. Bu varlik

cennetinin ortasinda hayat agacimi (biyolojik siireci) yaratti. Ve iyilik ile kotiiliigii bilme aga-
cwni (hikmeti) yaratti.” (Tekvin, 2/8-9)

“Adem ve karisi ikisi de ¢iplakti; utanglart yoktu.” (Tekvin, 2/25)

[Yani ilk insanlar, fiziki, kimyevi ve biyolojik her seyden istifade ediyorlardi. Fakat ¢iplaklik
ve utanma gibi soyut manalar1 bilmiyorlardi. Heniiz iyilik ve kotiiliik agacindan (soyut kav-
ramlar1) yemis degillerdi. Ciinkii ¢ocukluk seviyesinde idiler.]

“Allah’in yarattigi hayvanlarin en hilekdri (en zararlisi) yilan idi.” (Tekvin, 3/1)

[1lk insanlar soyut manalar1 algilayamadiklari igin soyut ve ruhani olan seytan somut bir yilan
kelimesi ile ifade edilmistir. Evet, Hiristiyanlik, Mecusilik ve Islam da seytan1 en zararli canli

kabul ediyorlar.]

“Seytan kadina (insanin bedeni boyutuna) dedi: ‘Gergekten Allah bahgenin herhangi bir aga-
cindan yemeyeceksiniz.’ dedi mi? ” (Tekvin, 3/1)



[Bu ciimle, ilk 6grenme yolunun, soru sormak ve diistinme melekesini tetikletmek oldugunu

bildiriyor.]

“Ve kadin yilana dedi: ‘Bahg¢enin agaglarimin meyvesinden yiyebiliriz; fakat bahgenin orta-
sinda olan agacin meyvesi hakkinda Allah: Ondan yemeyin ve ona dokunmaywn ki, 6lmeyesi-
niz.” dedi.” (Tekvin, 3/2-3)

[Bu iki ayetin tefsiri sudur: Insan fiziki ve biyolojik olarak biitiin varligin bir pargasi oldugu
icin 6limsiizdiir. Fakat basta cinsellik olmak iizere, bireysel duygularin gelismesi ile beraber
iyi ile kotii kavramimi 6grendiginde kendisinde bireylik benligi olusur. Bu ise, 6liimlii ve fani
bir boyuttur. Kadinin ifadesinde iyilik ve kotiiliigii bilme agacina bedel, cennetin ortasindaki
cinsellik ve dogurganlik iceren hayat agacindan s6z edilmesi su ontolojik manay1 bildirmek
i¢indir: Insan cinsellik ve ergenlik ile bu es benimdir, duygusu ile énce miilkiyet kavramini ve
basta benlik ve bireysellik olmak {izere diger soyut kavramlar1 6grenir. Dolayisiyla hayat aga-
cindan (ikinci agactan) yemekle, iyilik ve kotiiliigii 6grenme agacindan da yemis olur.

Ayrica iyilik ve kotiiliigii bilmenin sonucunda olusan miikellefiyetin agirlig1 ve cinsellik so-
nucu ¢ikan gecim sikintisi, insanit 6limlii bir varlik yaptigi gibi, insan1 6lim kavramini bilen
ve ona gore hayatin1 diizenleyen tek varlik yapar. Demek hikmetin en ciddi noktasi, 6liimii
bilmek ile bireysellik ve evrenselligin dengesini kurmaktir.]

“Ve yilan kadina dedi: ‘Katiyen élmezsiniz; ¢iinkii Allah bilir ki, ondan yediginiz giin, o vakit
gozleriniz agilacak ve iyiyi ve kotiiyii bilerek Allah gibi olacaksiniz.”” (Tekvin, 3/4-5)

[5. Ayet gok dnemli ontolojik ve psikolojik bir hakikati dile getiriyor: Insan iyilik ve kétiiliigii
anladiginda soyut alg1 sahibi olur. Allah soyut oldugu ve biitiin soyut manalar1 bildigi i¢in
insan bu algi seviyesine gelince, Allah olmaz; fakat Allah gibi olur. Maddi varliktan vazgeger;
soyut ve ruhani bir varlik olmaya caligir; 6liimsiizligl kazanir. Demek hikmet varligi anla-
mak, soyut degerleri bilmek ve o degerlerden kendine 6liimsiiz bir beden olusturmaktir. Ki
mutasavviflar ve felsefeciler daima bu gaye i¢in ¢calismislardir.]

“Ve kadin gordii ki; agag, yemek icin \yi ve gozlere hos ve anlayish kilmak icin arzu olunur
bir agac¢ti ve onun meyvesinden ald: ve yedi ve kendisiyle beraber kocasina da verdi, o da
yedi.” (Tekvin, 3/6)

[Burada aslinda hikmet kelimesi ile ifade edilen, en son ¢eviride bilgelik kazanmak igin ¢ekici
olan agag, diye gevrilen bu kayit, 1885 Osmanlica ¢eviride ve 1940’11 yillarda en son seklini
alan eski Tiirk¢e ceviride, anlayishi kilmak igin arzu olunan agag¢ seklinde gevrilmistir. Yahu-
di cemaatinin gevirisinde zekd elde etme konusunda ¢ekici olan agag, diye terciime edilmistir.
1908 Arapga ¢eviride insanin diisiinceSini ve bakisini kendine ¢eken seklinde ¢evrilmistir. ]

b) Goriildigi gibi; Tevrat gerek konularin tespiti ve gerek ayetlerin ve ciimlelerinin ve keli-
melerinin dizayni agisindan vahiydir; Allah’in séziidiir. Ciinkii bu bilgiler ve benzeri bilgiler,
yaklasik 7000 yildir insanlik diinyasinda anlatilmistir. Ve bu son sekli ile yaklasik olarak
4000 yildir miitevatir (kesintisiz bir belge) olarak aktariliyor. Buna ragmen Tevrat dili mitolo-
jik bir yap1 arz ediyor. Ciinkii eski insanlar ancak bu dili anlayabiliyorlardi. Evet Kur’an da
icerik ve dizayn olarak saf vahiy oldugu halde iislup ve ambalaj olarak o giinkii Araplarin
dilini ve kiiltiiriinii kullanmistir. Maalesef insanlik; o giiniin dilini, metaforlari, arketipal kav-
ramlar1 bilmedigi icin hikmeti kaybetmistir. Artik varlik ve hayat1 absiirt olarak algiliyor.



Bir Hatirlatma: En son terciimede bilgelik, bilge ve bilgece diye ¢evrilen kelimelerin aslinin
¢ogunun hikmet kokiinden geldigini gorebiliyoruz. Fakat bu ii¢ kelime ile ¢evrilen orijinalle-
rin bir kisminin ise, anlayis (fehim) ve fikir gibi kelimeler oldugu da goriiliiyor.

Bir Ara Izah: Metinde parantez i¢i vurgulanan {i¢ agacin birincisi genel varlik agacidir. Ki
fizik ve kimya kurallar1 ile yonetiliyor. Metinde {igiincii sirada yer alan agag ise, bilgi ve bi-
ling agacidir ki; soyut bir realitedir. Varlik cennetinin ortasinda yaratilan hayat agaci ise, cin-
sellik ve dogurganlik boyutu ile en lezzetli agagtir. Bu agacin bir yan1 soyuttur; bilgi ve bi-
lingtir, teki yani somuttur; fiziki ve kimyevidir. insanoglu bu hayat agacindan yiyince, iyilik
ve kotiiliigli bilme agacindan da yemis olur. Aidiyet, miilkiyet gibi kavramlarla soyut bir yap1
kazanir. Neticede soyut, bireysel ve sinirli bir benlik sahibi olur. Bu soyut yapi, onun fiziki,
kimyevi ve bir derece biyolojik yapisinin 6liimii demektir. Ayrica insan beni sinirli oldugun-
dan yine 6limlidiir. Bu takdirde kadmin Allah’tan aktardig: bilgi, dogru ¢ikar. Fakat yilanin
(seytanin) dedigi de dogrudur. Ciinkii insan soyut degerleri 6grendiginde o deger ve manalar-
dan kendine bir beden ve bir ben olusturur; Allah gibi 6liimsiiz olur.

[k dénemlerde kisilik ve benlik daha ¢ok, soyut bir kavram olan klan ve kabile tarzinda ger-
ceklestigi i¢in, ilk insanlar (ilk olusan kollektif benlikler) 900 sene gibi uzun yasiyorlar, ifade-
siyle anlatiyordu. Mesela Adem, insanligin medeni toplumsal benliginin ifadesidir; Nuh in-
sanligin dindarca yasadig1 donemin ismidir. Soyut bilgi yani iyilik ve katiiliik, insanin birey-
sel benini 6limlii yaptig1 gibi, insanliktaki o kollektif ve uzun yasayan beni de yerini kisisel
ve en ¢ok 120 sene yasayan bir bene birakir. (Tekvin, 6. Baba bakiniz.)

Demek diyalektik yapidaki kotiilik, mutlak manada kotii degildir; sistemin sonsuzlugu ve
soyut, manevi yapist ile hayra doniistiiriiliir. Onun i¢in seytan, Allah’in rakibi degil de onun
bir gorevlisidir. Imtihan ve gelisme diinyasinin kurulmasi igin sol el gorevini goriir. Nitekim
kadim gelenekte onun ismi, Allah’in 6zgiir melegi demek olan Azazildir. Seytanin cehennem-
de yanmasinin sebebi de budur. Ozgiir oldugu i¢in varlik ve hayat sisteminden kopuk kaliyor.
Bu ise yokluk demektir. Ve herkes bilir ki; yokluk en tesirli cehennemdir. Ve Cennet ancak
Allah’a baglanmislara (iman edip ibadet edenlere) vardur, soziiniin manasi bu ilkeden kay-
naklaniyor.

Hulasa: Varlik 6zellikle diinya kiiremiz, fizigi (biiyiikliik ve konumu) ile ve kimyas (igin-
deki elementlerin oranlar1 ve diizenli istif edilmeleri) ile ve biyolojisi (hayat agaci denilen
ekolojisi) ile tam bir aden (yerlesime uygun) cenneti oldugu gibi; i¢inde yerlestirilen ve onu
idare eden insan nevinin bilingli teknolojisi ve medeniyetiyle ve manevi soyut degerleri ile de
tam bir cennettir.

Biyolojik hayat, fizik ile metafizigi, soyut ve somutu birlestiren ara bir aga¢ oldugu i¢in cen-
netin ortasindaki agag diye ifade edilmistir. Cenneti ve cehennemi inkar edenler, ti¢ dali ile bu
yeryiizli cennetini ve i¢indeki magma tabakasini tam inceleseler, galiba inkarlarindan vazge-
gerler. Evet, insan; varhigi, 6zellikle hayati, 6zellikle insan gergegini bilmek ve ona gore dav-
ranmakla ancak anlayigl olur. Bu anlayis gergeginin literal ismi hikmettir; bugiinkii ifade ile
bilgeliktir.

Tevrat’ta hikmet kelimesinin kullanildig ikinci yer:



“Ve Betsalel ve Oholiab, ve makdis hizmetinin biitiin isini nasil yapacaklarint bilmek iizere
Rabbin kendisine hikmet ve anlayis verdigi yiiregi hikmetli her adam, Rabbin emrettigi her
seye gore igleyeceklerdir. Ve Musa, Betsaleli ve Oholiabi, ve Rabbin hikmet verdigi hikmetli
her adami, is yapmak igin ona girismege yiiregi kendisini harekete getiren her adami ¢agir-
di.” (Cikis, 36/1-2)

Yahudi Cemaatinin gevirisinde, bu iki ayette gegen hikmet kelimesi akil diye ¢evrilmistir. Son
terciimede ise bilgelik diye ¢evrilmistir. 1908 tarihli Arapga terciimede ise, kalbi hikmetli olan
seklinde ¢evrilmistir.

Tevrat’tan 3. Bir Ayet:

“Ve kardesin Harun’a, izzet ve ziynet mukaddes esvap yapacaksin. Ve sen hikmet ruhu ile
doldurdugum biitiin yiiregi hikmetlilere soyleyeceksin: Bana kahinlik etmek tizere Harun'u
takdis etmek i¢in onun esvabini yapsinlar.” (Cikis, 28/2-3)

Biitiin terclimelerde ortak olarak anlasiliyor ki burada hikmetten maksat bilgi ve sanatkarlik
demektir. Ayrica Yahudi dininde Musa, hukuk ve bilgiyi temsil eder. Harun maneviyati temsil
eder. Elbise maneviyatin yasanilan bigimi demektir. Demek eger ilim ve sanatkarlik mistisiz-
me el atarsa ve diizenli bir yap1 ortaya ¢ikarsa bu yap1 Allahtan bilgi alan (kahin: peygamber)
bir kisilik olur. Fakat hi¢bir zaman Musa’nin (hukuk ve bilginin) yerini dolduramaz.

Hikmet Hakkinda 4. Ayet:

“Ve Nun oglu Yesu’ hikmet ruhu ile dolu idi; ¢iinkii Musa ellerini onun tizerine koymustu ve
Israil ogullart onu dinliyorlardi ve Rabbin Musa’ya emretmis oldugu gibi yapiyorlardi.”
(Tesniye, 34/9)

Biz gerek Tevrat’in genel literatiiriinden ve gerek bu 9. ayetin kelimelerinden bunu soylece
aciklayabiliriz: Nun (bilgi) oglu Yesu (gii¢lii lider) hikmet (bilgelik) ruhu ile dolu idi. Eski
literatiirde Nun, manevi ve bilingli bilgiler demektir. Yesu hem kelime olarak hem kisilik ola-
rak giiclii kisinin semboliidiir. Yani bilgi ve gii¢ birlesince titkenmez bir hikmet ortaya cikar.
Ciinkii Musa (evrensel ilahi biling ki vahiy ile ifade edilir) ellerini Yesunun iizerine koymus
idi. Yani Yesu’ yukar1 alem agisindan saglam bir noktaya dayanmis idi. Ve Israil ogullari
(dindar-medeni bir toplum) onu dinliyordu. Yani asag: taraftan da saglam bir dayanag: vardi.
Bu 9. ayeti tam anlamak i¢in bu babin tamaminin yorumunu gérmek gerekir; soyle ki:

Tevrat’in Dil ve Uslubunun Vahiy Dili Olduguna Onemli Bir Delil: (Tesniye, 34. Bb)

Ve Musa Moab ovalarindan, Eriha karsisinda olan Nebo dagina, Pisga tepesine ¢ikti. Ve
Rab ona diyari, Dana kadar biitiin Gilead, *ve biitiin Naftaliyi, ve Efraim ve Manasse diyari-
ni, ve garp denizine kadar biitiin Yahuda diyarim, 3ve Cenubu, ve Tsoara kadar hurmalik seh-
ri olan Eriha deresinin havzasim gosterdi. *Ve Rab ona dedi: Ibrahime, Ishaka ve Yakuba:
Senin ziirriyetine verecegim, diye and ettigim diyar budur, ben onu gézlerinde sana goster-
dim, fakat oraya gecmeyeceksin. °Ve Rabbin soziine gére, Rabbin kulu Musa orada, Moab
diyarinda 6ldii. ®Ve Moab diyarinda Beyt-peor karsisindaki derede onu gomdii; fakat bugiine
kadar kimse onun kabrini bilmez. "Ve Musa 61diigii zaman yiiz yirmi yasinda idi; gozii zayif-
lamadh ve kuvveti eksilmedi. 8Ve Israil ogullari, Moab ovasinda, otuz giin Musa’ya agladilar
ve Musa i¢in yas aglama giinleri tamam oldu.



Ve Nun oglu Yesu hikmet ruhu ile dolu idi; ciinkii Musa ellerini onun iizerine koymustu ve
Israil ogullar: onu dinliyorlardi ve Rabbin Musaya emretmis oldugu gibi yapiyorlardi. *°Ve
Rabbin Misir diyarinda, Firavun’a ve biitiin kullarina ve biitiin memleketine yapmak i¢in Mu-
sa’yi gonderdigi alametler ve harikalarda, Yve biitiin Israilin gézii oniinde Musa’nin goster-
digi biitiin kuvvetli elde, ?ve biitiin dehsette, Musa gibi Rabbin yiiz yiize bildigi bir peygamber
daha Israilde ¢tkmadh.

7 Ocak 1998°de, Tekvin kitabr ile ilgili degerlendirme notlarim1 ve girisi bitirdikten sonra,
Tevrat'ta Allah ve Ahiret Inanci diye yeni bir boliim yazmaya niyet etmistim. Eski insanlarda
iman (Allah kavrami) nasil idi ve sonra nasil bir duruma geldi, diye Uliihiyet ile ilgili nemli
bir arastirma kitabin1 okuyordum. Kitabin yazar1 samimi bir Miisliiman idi, fakat Kitab-1 Mu-
kaddese kars1 onyargilar1 vardi. Baktim, Avrupali Miistesriklerden cesaret alip Kitab-1 Mu-
kaddesin vahiy olmadigini sdyliiyor. Ona gore, Cristadt, Musa nasil olur da éldiigiinii haber
verebilir? (Tesniye, 34)! diye soruyormus. R. Simon, Tevrat'ta anlamsiz tekrarlar, kronolojik
miiskiilatlar, kissalarda tutarsiziiklar varmig? diye yazmis. J. Astruc, Tevrat, bir derleme ki-
taptir, diye giiya ispat etmistir. Ispat delili de Tevrat’ta yer yer Elohim, yer yer Yahove, Al-
lah’1n ismi olarak ge¢gmesi imis.® Merak ettim; bu 34. Bap iizerinde diisiindiim. Bu babin, de-
gil sonradan uyduruldugunu, bilakis Tevrat’in biiylik bir mucizesi oldugunu gérdiim; soyle ki:

1) Bu kitabin ismi Tesniyedir. Tesniye; ikileme, bir gercegin ikinci tekrari demektir. Demek
burada 6len Musa, o bildigimiz Musa degildir. Onun gibi ve ona benzeyen ikinci bir Mu-
sa’dir. 2) Bu babin numarasi 34°tiir. Bu da 17’nin iki katidir. 17 sayis1 ise, Ibrani gelenegi ile
fazlaca alakal bir sayidir. Ve bunun ikinci tekrari ise, o gelenegin yeni bir yaratilisina ve yeni
bir yapilanmasina isarettir.

3) Muab kelimesi, ayiplanmis veya liiks olan demektir ki, Medine ahalisinin yasama tarzini
andirtyor. Evet, Medine (Yesrib) sehri ne tam bedevi ne tam sehirli idiler. Islam’dan evvel ve
hatta Is1am’m Medine’ye geldigi ilk yillarinda da orada zina vakalar1 fazlaca varmus. Ki Tek-
vin kitabinda gordiiglimiiz gibi; Muab, evlad-1 zina ile taninan kabilelerdir. Bunun ince bir
delili de ova ger¢ek manasiyla Yesrib’de var. Filistin’deki Muab ovasi ise, ovadan ziyade
kirsal bir bolgedir.

4) Tekvin kitabinda gordiigiimiiz gibi; Dan, Cin diyari; Gilead, Anadolu (ki Kehanetlerde
Allah, Gileadi Benyamine [Tirklere] vermistir deniliyor); Efraim (Suriye); Manesse (lrak),
Yusufun (din alimlerinin ve mirsitlerinin) yasadig: iki diyar. Eriha (Kudiis); Neftali (Hind
yoresi) demektir.

5) Musa burada Muhammed oluyor. O, vahiy goziiyle bu diyarlarin fethedilecegini gordii.*
Fakat kendisi oralara giremedi (34/5). Ve Medine’de mescidin (aydinlik evi: Beyt-Feer) karsi-
sinda gomiildii. Fakat gercek manevi sahsiyetini (kabrini)® kimse halen dahi bilmiyor. O da

! Bu, tarihi olarak da muhal bir sey degildir. Ciinkii “Tesniye” kitabinin asil ismi (Divarim) “Sézler’dir. Ve bu
asirda Asa-y1 Musa’ya sahip bir zat, “Sozler” kitabinm 34. Béliimiinde 42 sene 6nce Sliimiinii haber vermis ve
aynen tahakkuk etmistir. Ve onun da kabri bilinmiyor. (K. Onder Yildirim)

2 Tekvin kitabina yazdigimiz yorum, bunun bdyle olmadigini géstermistir.

®Birkag sayfa sonra izahmi gorecegimiz gibi; Elohim, herkesin Allah’1 demektir. Yahove, Ey sonsuz olan
demektir. Bu iki sifatin kullanilmasi, gayet normaldir. Ve Tevrat’in derleme olduguna asla delil olamaz.

4 Miislim, 4/2215.

SKabir kisiligin sembolik ifadesidir. Kabrin bilinmemesi onun sahibinin degerinin bilinmemesi demektir. Evet,
Miisliimanlarin Tevrat hakkindaki yanlis yazilar1 ve Yahudilerin Kur’an’1 karalamalari, Hz. Muhammed’in ve
Kur’an’1n anlasilmadiginin agik bir delilidir.



Musa gibi celilli idi, hem de onun gibi tam anlagilmadi. Peygamberler i¢in en biiyiik musibet
de bu anlasilmama meselesidir.

6) Ve bu ikinci Musa’nin ilk sahsiyetinden ibaret olan Sahabe Cemaati, 120 sene yasadi...
Onlar giiclii ve basiretli idiler.

7) Hz. Muhammed’den sonra, Beni Israil (dindar-medeni insanlar), ona otuz giin (otuz sene)
yas tuttular. (Hilafet, 30 sene olarak gerceklesti.) Yas, gayb aleminde, sembolik dilde basari
ve seving demektir. (Riiya kitaplarina bakilabilir.)

8) Nun, gizli bilgiler demektir. Yusa basta Hz. Ali ve ona baglanan tarikat kiiltiirii demektir.
Ki kuvvetlerini, gizli kesiflerden aliyorlar.

Ve timmet, zahiri seriat¢ilardan ziyade onlar1 dinliyor. Fakat sonugta yine Musa’y1 dinlemis
oluyorlar. Ve bu tarikat seyhleri, mana aleminde Hz. Peygamberden el aldiktan sonra basarili
olabiliyorlar. Yusa’nin Musa’dan el aldig: gibi.

9) Ve 12 asir boyunca, ilim (yed-i beyza, kuvvetli el) ve gii¢lii dehsetle (kiligla) ve binlerce
mucize ve kerametle Misira (Batiya, materyalizme) kars1 giiclii bir mukavemet verilmis ve
yeni bir peygamberin gelmesine ihtiya¢ kalmamistir. Evet, Hz. Muhammed’den sonra sadik
bir peygamberin ¢ikmamasi, Tevrat’in bu ihbar-1 gaybisini zaman sayfasinda imzaliyor, tasdik
ediyor. (Tesniye, 34/12)

[Pesinen, kesinlikle belirtmek istiyorum ki: Ben bu kitab1 (Tekvin yorumunu) yazarken, her-
hangi bir dinin milliyetcilik seklinde reklamin1 yapmak istemiyordum. Ve miimkiin mertebe -
Miisliiman oldugum halde- Islam dini ile ilgili bir sey yazmak istemiyordum. Ki, bu yorumlar
samimi ve belgeli degil; yakistirmadir, demesinler. Ve biliyorum ki; énemli olan isim degil-
dir. Onemli olan Allah’in goénderdigi biitiin peygamberlere ve kitaplara -ayrim yapmadan-
inanmaktir. Onemli olan samimi olmaktir. Bizim beklentimiz, herkesin (samimi olarak dindar
olan herkesin) diger samimi dindar insanlara yardime1 olmasidir. Insanlik diinyasinda madde-
ciligin, anarsizmin, hedonizmin, dagmikligin ve fasikligin (kanun dis1 yasamanin) olmamasi-
dir. Hz. Muhammed, nebo (peygamberlik) daginda, fiska (Medineli Arap ve Yahudiler kanuni
yasamiyordu, onun i¢in o kii¢iik zaman birimine bu isim isari olarak verilmistir) tepesinde
oturmustu. Insanligm bu mukadderat: i¢in dua ediyordu. Onu gercekten sevenler de bdyle
olmalidir. Fiska tepesinden (daginik ve sinirli anlayistan; Medine Yahudilerinin anlayisi gibi
bir anlayistan), cebel-i uhud-i tevhide (soyut, yiice degerlere) ¢ikmalidirlar. Evet, asil olan
tevhid, samimiyet ve uhreviliktir.]

Hikmet kavramu ile ilgili Tevrat’tan 5. Bir Ayet:

Ve Siileyman Miswr kirali Firavunla hisum oldu ve Firavunun kizint aldi ve kendi evini ve Rab-
bin evini ve ¢epgevre Yerusalim duvarini yapmag: bitirinceye kadar kadini Davud sehrine
getirdi. 2Ancak kavim yiiksek yerlerde kurban ediyorlardi, ¢iinkii o giinlere kadar Rabbin is-
mine yapilmis ev yoktu. Ve Siileyman, babast Davud 'un kanunlarinda yiiriiyerek Rabbi se-
verdi,; ancak yiiksek yerlerde kurban ediyor ve buhur yakiyordu.

4Ve kiral kurban etmek icin Gibeona gitti; ¢iinkii orasi yiiksek yerlerin biiyigii idi, Siileyman o
mezbahn iizerinde bin bas yakilan takdime arz etti. °Rab, Siileyman’a Gibeonda gece riiyada
goriindii ve Allah dedi: Sana ne vereyim, iste. ®Ve Siileyman dedi:



Kulun babam Davuda, senin éniinde hakikatle ve salahla ve senin yiirek dogrulugu ile yiirii-
diigiine gore biiyiik inayet ettin ve bugiin oldugu gibi onun tahtina oturmak i¢in kendisine bir
ogul vermekle kendisi i¢in bu biiyiik inayeti sakladin. "Ve simdi, ey Allah’im Rab, kulunu ba-
bam Davud 'un yerine kral ettin ve ben ancak bir kii¢iik cocugum, ¢ikmayr ve girmeyi bilmem.
8Ve kulun sectigin kavmin ortasindadir, ¢oklukla hesap edilemez ve sayilamaz biiyiik bir
kavim. °Imdi, kavmine hiikmetmek icin kuluna anlayisl (hikmetli) yiirek ver ki, iyi ile kotiiniin
arasint aywrt edeyim; ciinkii senin bu biiyiik kavmine kim hiikmedebilir?

WVe bu soz Rabbin goziinde iyi goriindii, ¢iinkii Siileyman bu seyi istedi. **Ve Allah ona dedi:
Mademki sen bu seyi istedin ve kendin i¢in ¢ok giinler istemedin ve kendin igin zenginlik iste-
medin, diismanlarinin canini da istemedin, ancak dogruyu aywt etmek iizere kendin igin an-
layrs istedin; Y2iste, senin soziine gore yaptim; iste, sana hikmetli ve anlayish yiirek verdim;
soyle ki, senden evvel senin gibi kimse olmamistir ve senden sonra senin gibisi ¢tkmayacakur.
BVe sana dilemedigin seyi de verdim hem zenginlik hem de izzet; soyle ki biitiin giinlerinde
krallar arasinda senin gibisi olmayacaktir. **Ve kanunlarimi ve emirlerimi tutmak igin baban
Davud’un yiiriidiigii gibi sen de yollarimda yiiriirsen, o zaman omriinii uzatirim. *>Ve Siiley-
man uyandi ve iste, riiya idi ve Yerusalime geldi ve Rabbin ahit sandigi éniinde durdu ve yaki-
lan takdimeler arz etti ve selamet takdimeleri arz etti ve biitiin kullarina ziyafet verdi.

Ve iki fahise kadin krala geldi ve éniinde durdular. ' Ve kadinlarin biri dedi: Aman efendim,
ben ve bu kadin bir evde otururuz ve evde onunla beraberken bir ¢ocuk dogurdum. *8Ve vaki
oldu ki, ben dogurduktan sonra ti¢iincii giin bu kadin da dogurdu ve biz beraberdik; evde ya-
mmizda yabanci yoktu, ancak evde ikimiz vardik. **Ve bu kadimin ¢ocugu geceleyin olmiis,
ciinkii iistiine yatmis. *°Ve gece yarisi kalkmis ve cariyen uyurken oglumu yamimdan almis ve
onu kendi koynuna koymus ve kendi 6lmiis cocugunu benim koynuma koymus. *Ve ¢ocugumu
emzirmek igin sabahlayin kalktigim zaman, iste, 6lmiistii; fakat sabahlayin ona bakinca, iste,
o0 benim dogurdugum oglum degildi. Ve oteki kadin dedi: Hayr, fakat sag olan benim oglum
ve Olen senin oglun. Ve berikisi dedi: Hayir, fakat 6len senin oglun ve sag olan benim oglum.
Kralin oniinde boyle diyorlardi.

23Ve kral dedi: Biri: Bu sag olan benim oglum ve élen senin oglun, diyor ve dteki: Hayr, fa-
kat élen senin oglun ve sag olan benim oglum, diyor. ?*Ve kral dedi: Bana bir kili¢ getirin. Ve
kralin éniine bir kilig getirdiler.?Ve kral dedi: Sag olan ¢ocugu ikiye béliin ve yarisini birine
ve yarisini Otekine verin. *®Ve cocugu sag olan kadin Krala séyledi —ciinkii oglu icin yiiregi
yaniyordu- ve dedi: Aman efendim, sag olan ¢ocugu ona verin, aman onu éldiirmeyin. Fakat
oteki dedi: Ne benim ne de senin olsun; ikiye boliin. °’O zaman kral cevap verip dedi: Sag
olan ¢cocugu buna verin ve sakin onu éldiirmeyin; anasi budur.

28\/e kralin verdigi hiikmii biitiin Israil isitti ve kraldan korktular; ciinkii gordiiler ki, hiik-
Metmek icin kendisinde Allah hikmeti var. (1. Krallar; Bab 3)

Bu 3. Babi yorum olarak ii¢ ciimlede soylece ozetleyebiliriz:

a) Siileyman dindar ve dengeli sultan demektir. Babasi1 Davut’tur. Davud din devleti manasina
gelir. Demek insan, bu gibi ii¢ 6zellige ragmen, eger Allah’tan hikmet almadi ise, putperest ve
zalimler ile akraba olabilir. Metinde, yiiksek yerlerde kurban kesmek, ifadesi, putlara kurban
kesmek demektir. Firavunun kizini almak ise, onun maddi medeniyetini almak manasina ge-
lir.
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b) Burada riiya, metafizik (gaybi) alemden gelen vahiy dili demektir. Literatiir olarak din ve
riiya dili aynidir. Bedilizzaman’in ve Carl Jung’un tabiri ile vahiy alem-i gaybin (bilingdisi-
nin) dilidir. Metinde anlatildig: lizere eger dini tam uygular ve yasarsan, ebedilesirsin ve in-
sanligin en iyisi olursun; yoksa o din, bir tiyatro, bir riiya ve hayal gibi sana dokunur geger.

Metinde gecen fahise, cifte standartlarla yasayan, hukuk ve diizen tanimayan, diinyevilikte
asir1 giden tipi temsil ediyor.

c) Demek bu gibi fahigelikten kurtulmak, dini folklor ve tiyatro bilmek gibi yanlis bir algidan
ayllmak; zuliim ve firavunlagsmay1 giderebilmek igin tek bir yol var; fitrat1 anlamak, 6zellikle
insan, aile ve toplum fitratin1 ve 6zellikle kadin ve ana fitratin1 anlamak. Fitrat hakikati, 6zel-
likle fitratin biyolojik alani, 6zellikle kalb sahasi, Allah’in argidir, Allah’in dilidir, en yiiksek
ilim ve hikmettir. Fahiseleri ve hukuk dis1 yasayanlar1 bile ortaya ¢ikarmanin ve adalet ile
hayata kazandirmanin en keskin ve verimli yoludur.

Basta tigiincii olarak insan tiiriiniin biyolojik yaratilisindan bahsedecegiz, dedik. Ama galiba o
miistakil bir makale ister. Onun i¢in su gelen Adem ve Havva Hakikati yazismna isi birakiyo-
ruz. Fakat kendini magdur olarak takdim eden ve kirk y1l Tefsir Kiirsiistinde Doktorluk yapan
ama vahyin bu evrensel, arketipal ve kollektif mana katmanlarin1 anlamayan Prof. Dr. Musta-
fa Oztiirk Hocamiz, Tarihselci oldugu icin ii¢ ay énce cikip, bu Adem ve Havva hikayesini
Kur’an Tevrat’tan almis, Tevrat da Siimer efsanelerinden almis, diye bir video yaymladi. Bu
Adem ve Havva kissasmin hig bilimsel bir yonii yok diye iddia etti. 10 milyon gencimizi din-
siz eden Turan Dursun ve Muazzez [Imiye C1§ tezlerini sdzde bilim ve din namina tekrarlad.

Hemen hatirlatalim ki: Ben bu tezin iptali i¢in dort kitap ve basta bu iki makale olmak iizere
yirmi yazi yaymladim. Siz okuyucularimin insafla hi¢ olmazsa bu iki yaziy1 onun videosuyla
karsilastirmalarini rica ediyorum. Ben otuz yildan beri, Ilahiyatcilar hain degil, ama dil bilgisi,
fen bilgisi ve 6zgiir diislinceyi bir araya getiremiyorlar, onun i¢in sakat bir din anlayigini mil-
lete anlatip dinden sogutuyorlar, diyordum. Maalesef; Mustafa Hocam, alimdir ve 6zgiir dii-
stintiyor; fen bilgisi de iyi, ama arketipal, metafizik ve Hermenoétik dili hi¢ mi hi¢ bilmedigi
goriiliiyor.

Video Bashigi: https://www.youtube.com/watch?v=I19itB7fVHUE
Bahaeddin Saglam
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