7) Vicdanin Tanimi ve Hakikati

Bu kelime, Arapca miibalaga manasini tasiyan kok (masdar) bir kelimedir. Vecede-yecidii
(buldu-buluyor) fiilinin masdaridir. Viicud kelimesi de bu koktendir. Ciinkii varlik demek
olan viicud, bulunan ve algilanan ger¢eklik demektir. Demek vicdan kelimesi, etimolojik
manastyla ve tamlik ifade eden kipiyle, insanin karsidaki nesneleri, olaylari, manalar1 tam ve
isabetli olarak algilamasi, onlarla bulugmasi ve bu algi ve bulusta geregi gibi onlari
degerlendirmesi manasina gelir. Bu manada vicdanin sefkat manasinda kullanilmasinin esprisi
ise, sefkatli insanin varlig1 ve olaylari iyi algilamasindan ve ¢ogu zaman isin geregini dogru
yapmasindan dolayidir. Yoksa vicdan asla acima ve sefkat manasina gelmez. Vicdan islamim
ilk iki asrinda kullanilan bir kelime degildir. Bunun yerine; karsilama, karsilagsma dolayisiyla
algilama manasina gelen ilka, tilka ve lika kelimeleri kullaniliyordu. Fakat ikinci asirda
ontolojik manada viicud kavrami tartisilinca vicdan kelimesi temel bir kavram oldu. Daha
sonra, basta tasavvuf kitaplarinda olmak iizere ilmi ve psikolojik bir deyim olarak kullanildu.

Lemeat ve Nokta Risalesinden anlasildig1 kadariyla; vicdan kelimesinin ilmi ve terminolojik
manasi, insan denen harika ve bilingli varligin karsidaki herhangi bir gercegi 6zellikle en
biiyiik iki gercek olan Allah’1 ve ahiret hayatin1 tam ve eksiksiz olarak algilamasi ve bu
algimin geregini yapmasi demektir. Bu iki yerde gecen fitrat-1 zi-suur ifadesini bilingli yap1
diye ¢eviriyoruz. Ciinkii bugiin bir¢ok ilim dalinda goriildiigii iizere; her sey diger her seyi
buluyor, algiliyor ve geregini yapiyor.

Fakat insanin bulmasi ve algis1 ekstra bir sekilde bilinglidir. Yani Kuantum ve Sibernetik
ilimlerince gozlemlenen bu evrensel etkilesimde esya ve olaylar hatta canlilar algiladiklarinin
bilincinde degiller. Sadece insan algiladiginin farkindadir; suur ettiinin yani bilincinin
bilincindedir. Evet, insanin i¢ ve dis alemlere bakan bu radarimsi algi mekanizmasi
bozuldugunda dengesizlikler ortaya ¢ikar. Dengesizligin dindeki ismi ise, zuliimdiir. Demek
vicdansiz insan zalim olur, ifadesinin manasi1 budur. Karanliklar da genellikle dengesizlige
sebep oldugundan Arapgada karanliklara zuliimat denilmistir.

Bedilizzaman eski kitaplarinda; Ruhun dort temel 6zelligi olan ve vicdani olusturan dort
hakikat var: Zihin, irade, kalp (duru goriis) ve hiss (genel duygu) diye soyler.!

Yani eger insanin bu dort manevi uzvu saglikli bir sekilde caligirsa o insan kars1 tarafi saglikl
olarak algilar ve geregini yapar. Yok, eger bunlardan birinde veya ¢ogunda bir ariza varsa, o
insan vicdansiz sayilir, dogru ve dengeli algilamaz; yani zulmetmis olur. Evet, dengesizlik
fitrata ve Ilahi sisteme yikici bir etki biraktigindan zuliim sayilir. Nitekim bizim adalet
dedigimiz kelimenin Tiirkcesi, denge ve dengeleme kelimeleridir.

! Hutbe-i SAmiye ve Osmanlica Lemeat.



Bediiizzaman yine ayni yerlerde: Zihin, [lahi marifet ile; irade, ibadet ile; kalb, suhid ile;
hiss, Ilahi sevgi ile gelisir. Insan, vicdanli ve insan-1 kamil olur. Kur’anda bu yagam bigiminin
ismi takvadir, der.

Evet, dinin Allah kelimesi ile ifade ettigi sonsuz, miikemmel, kutsal degerler yani marifet
olmadan insan neyi diisiinebilir ki. Ciinki marifetin olmadig1 bir alemde her sey kapkag,
anlamsiz ve kaos olur. Manali ve zarif iligkileri kuran, basta nedensellik olmak {izere bin bir
mana goncalaria konan zihin bu karanlik ve kaos diinyada nasil varligin1 devam ettirebilir ve
gelisebilir?!

[Demek imant ve irfan1 olmayanin vicdani olmaz.]

Ikinci olarak: insanin miitesebbis ruhu (ki insan1 manen yasatan budur) sorumluluk, gérev,
iretim ve gelisme demek olan ibadetle varligin1 gergeklestirmezse insan saglikli olamaz.
Hatta var bile sayilmaz. Manen 6l sayilan bir insanda dogru algi aramanin ne kadar anlamsiz
oldugu gayet net olarak anlasilir.

Uciincii olarak: Insan varlik cennetinde sonsuz mana ve giizellikleri gorebilen bir kalp
algisina bagka bir ifade ile soyutlayici ve manevi bir algiya sahip degilse; kor ve sagir
maddeden baska neyi algilayabilir. Boyle birisine vicdanli denilebilir mi? Doérdiincii unsur
icin deriz ki: Biitiin kdinat1 dostlar meclisi veya agk sahnesi olarak gérmeyen bir insanda hig
duygu kalir m1 ki; varligi ve hayati1 dogru olarak algilasin, hissedip sevebilsin!

Kur’anda tekrarla kafirlere, giinahkarlara, hak ve hukuka riayet etmeyenlere zalim deniliyor.
Ciinkii kiiftir, glinahlar, hukuksuzluk, kdinatin ve insanliin dengesini bozan hastaliklardir.
Demek takva, insanin basta ruh ve kalbi olmak lizere duygularini korumasi ve gelistirmesi,
manasina geliyor. Takvanin kokii vikayedir; bu da koruma demektir.

Kur’ana meal yapanlar, bu etimolojik ve terminolojik manay1 bilmedikleri i¢in ¢ogunlukla
takvay1 korku diye cevirmisler. Son dénemde bazi aydin ilahiyatcilar, bu yanlis: fark ettiler;
takva kelimesi i¢in korku degil de saygi demek lazim dediler. Fakat yine de bir seyler eksik
kaldi. Ciinkii bu takdirde wettekun-nare ayetine meal verildiginde atese saygi duyun, gibi bir
hezeyan ortaya ¢ikiyor.

Vicdanin Allah’in Varligina Delil Olmasi

Nokta Risalesi Allah, hasir, melek ve ruhanilerin isbati hakkindadir. Adeta 29. S6z’tin Eski
Said versiyonudur. Bediiizzaman, Eski Said’in kuvve-i akliyesiyle buldugu Nokta Risalesinin,
Yeni Said’in kuvve-i kalbiyesiyle kesfettigi 29. Sozle ayni ¢ikmasi, beni hayrette birakti, diyor.
Cemaat Risalelerin Latince nesrinde sadece birinci kismin1 gordiigiinden ¢ok kisinin bu Nokta
Risalesinin diger bdliimlerinden haberi yoktur. Birgoklari, Nokta Risalesi sadece Allah’1 isbat
ediyor, diye saniyor.

Halbuki bu risalenin birinci kisminin basinda Gayemiz Allah’in sonsuz varligini, biitiin
miikemmel esma ve sifatlarini isbat etmektir, deniliyor. Sonra bu genis gaye icin dort burhan
zikrediliyor. Doérdiincli Burhan vicdan denilen fitrat-1 zi-suurdur (insanin bilingli yaratiligidir)
deniliyor. Burhan matematiksel, mantiki delil demektir. Mantik ilminde hig¢ ciiriitiilemeyen
kiyaslarin somut olarak ortaya ¢ikan neticesi demektir. Somut diyorum. Ciinkii bu kiyaslarda



daima gece-giindiiz, aydinlik-karanlik gibi kavramlar kullanilir. Burada bu isbat konusunda
vicdanin dilini anlamak i¢in onun 6zelliklerine yonelik dort niikte gayet giiglii bir {islupla
anlatiltyor. Burada ilave bir izah getiremeyiz. Sadece bu niiktelerin birbiriyle olan iliskisine
ve birkag kelimesinin agiklamasina bakacagiz; soyle ki:

Birinci Niikte: Fitri ve tabii olan seyler o kadar gii¢liidiir ki; hicbir sey onlara kars1 gelemiyor.
Bu yasa ve yapilara Osmanlicada evamir-i tekviniye denilir. Mesela fitrl bir yazilim olan
evlilige Allah’in emri deniliyor. Burada Allah’in emri vahiy tarzinda gelen emir demek
degildir. Evlilikteki Peygamberin kavli ile ifadesi de onun getirdigi yasalar ve hukuk
cercevesinde demektir.

Hint-Aryen dillerinde fitrat manasina gelen nature kelimesi kirilmayan, biikiilmeyen ve karsi
konulmayan yap1 manasina gelir. Demek insan biitlin yaradilistyla biitiin duygulariyla biitiin
yaptiklart ile agik¢a ve net olarak diyor ki; benim i¢in bir dayanak noktasi (nokta-i istinad
olan Allah) ve arzularimi icinde gerceklestirecegim bir alan (nokta-i istimdad olan ahiret)
olmazsa ben yokum. Demek fitrat her sahada dogru sdyledigine gore; insanin bu biling
yapisinin bu fitri arzusunun ve bu siddetli agkinin kesin olarak dogru sdyledigi anlasilir.

Ikinci Niikte: Vicdanm varliginin isbati konusundadir. Ustad burada diyor ki: Nasil insanda
bes dis duyu ve bes i¢ duyu var. Ve nasil insana sevk veren altinct duyu olarak bir saika
duygusu var; insan1 bir yerlere sevk eden yedinci bir duyu olarak saika duygusu var. Aynen
oyle de; vicdan (i¢ alg1) denilen derin ve genis bir duygu da vardir.

Eger vicdan dedigimiz bu i¢ duyunun varligi ve bunun bir nokta-i istinada ve istimdada
dayanma istegi ve dayanmast bir yanilgidir, bir vehimdir, gibi bir itiraz gelse; Bedilizzaman
3. Niiktede soyle cevap veriyor:

Vicdanmin bu yapist harici (somut maddi) bir hakikat ve gergekliktir. Ona hakikat-i nefsiil-
emriye (avuglanabilir gerceklik) denilir. Demek vicdanin vazgegilmez bu iki dayanak noktast
vani Allah ve ahiretin varligi vehmi olamaz. Ciinkii hayali ve vehmi bir sey, maddi (harici) ve
fiziki bir ger¢ekligin varlik ilkesi (temel sebebi) ve dayanagi olamaz.

Evet, vicdanin bu yapisi, biitiin kainatta gozlemlenen evrensel yararlilik ilkesine, her seyi
kusatan harika diizene ve her seyin zirvelere dogru olan tekamiilii kadar bir realitedir. Halbuki
eger Allah ve ahiret olmazsa en degerli varlik olan insan, hi¢ gelismemis, verimsiz, kaotik bir
yaratik olur. Bu ise, kainattaki diizen, yararlilik ilkesi ve gelisme gergegine aykir1 olur.

Ve yine eger Ust korteks tarafindan yonetilen insamin akli melekelerinde bazen yamilgi ve
kuruntu olabiliyor, dense; Bedilizzaman 4. niiktede $dyle cevap veriyor: Insanm akli
melekeleri bazen fire verse de bazen dursa da biitiin yaradilisin derin zekas1 olan fitrat, asla
fire vermez, asla susmaz ve asla durmaz. Simdi bu dort niiktenin sonucunu metinden takip
ediyoruz; iste:

Bu niikteleri bildikten sonra, su biirhan-1 enfiisi (i¢ derin delil) olan vicdana miiracaat et.
Goreceksin ki; kalb bedenin aktarina (her yerine) nesr-i hayat ettigi (canlilik verdigi) gibi,
kalbdeki ukde-i hayatiye (insan bilincinin asil ¢ekirdegi) olan marifet-i Sanidir (yetkin bir
yaratani tammaktir) ki; istidadat-1 gayr-1 mahdude-i insaniyeyle miitenasip (insanin sonsuz
yeteneklerine paralel) olan amal ve miiyil-ii miitesaibeye (dallanmis arzu ve isteklere) nesr-i



hayat eder (canlandiwrir,) lezzeti icine atar (tatlandirir) ve kiymet verir (degerli yapar.) Bast
ve temdid eder (vayar ve genisletir.) Iste nokta-i istimdad (beslenme ve medet alma alan
budur.)

Ve kavga ve miizahametin meydani olan dagdaga-i hayata hiicum gosteren dalemin binlerce
musibet ve miizahamelere (sayisiz diismanlarin ve musibetlerin hiicumuyla beraber sayisiz
stkismalarin verdigi tazyikata) karst yegane nokta-i istinad (biricik dayanak noktasi) yine
marifet-i Sanidir (Allah’t biitiin ozellikleriyle bilmektir.)

Evet, (insan) her seyi hikmet ve intizamla igleyen bir Sdni-i Hakime itikad etmezse
(inanmazsa) ve alel'amya (rastgele) kor tesadiiflere havale ederse; o beliyyata (belalara)
kars1 elindeki kudretin (giiciin) adem-i kifayetini (yetersizligini) diisiinse, ister istemez
tevahhusg, dehset, telas, korkudan miirekkep (birlesik) bir halet-i cehennem-numiin ve ciger-
sikafe (cehennem gibi ciger yakan bir duruma) diisecektir.

O ise esref ve ahsen-i mahliikat (en yiice ve en giizel varlik) olan ruh-u insaniyetin her seyden
ziyade perisan oldugunu istilzam eder (gerektirir.) O ise intizam-1 kamil-i kdinattaki nizam-1
ekmele zit oluyor.

Su nokta-i istimdat ve nokta-i istinadla bu derece nizam-1 dalemde hiikiim-fermalik (tam
egemen bir diizen,) hakikat-i nefsii’l- emriyenin hassa-i miinhaswrast (avug¢lanabilecek kadar
gercek olan bir seyin yegane ozelligi) oldugu icin, her vicdanda iki pencere olan su iki
noktadan Sani-i Ziil-Celal marifetini (varligini ve yetkinligini) kalb-i besere (soyutu algilayan
insanin derin bilincine) daima tecelli ettiriyor (yansitiyor..) Akil goéziinii kapasa da vicdanin
gozii daima aciktir. (Iste nokta-i istinad...)

Burada nokta-i istinada da nokta-i istimdada da marifet-i Sani’ kelimesini kullaniyor. Clinkii
ahiretin varligi ve diinyada dahi o manalarin yasanilmasi, Allah’in varligmma inanmaya
baghdir. Ve ¢iinkii ahiret, esma-i Ilahiyenin miisahhas halidir. Onun icin Ustad zamaninda
yasayan ve bu sirr1 bilmeyen bir miiftii, 10. Sz, ahireti isbat etmiyor; Allah’in esmasini isbat
ediyor, diye itirazda bulunmustur.
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