Allah. tn Sonsuz Varligi
ve Insan Ozgiirliigii

Ana Konuya Girmek icin Bir Girig: Ayet’el-Kiirsi Tefsiri:
Bu ayet, Allah’in 6zgiin varligi olan ilmini anlatir; kader de ilim nev’indendir.
Iste Kur’an’in bu ontolojik ayetini anlamak igin su bes bilgi notunu dnceden bilmek gerektir:
1) Varlik soyutuyla somutuyla sonsuzdur. Dolayisiyla yokluk diye bir sey yoktur.
2) Asil varlik, bilim adamlariin soyut datalar ve yazilim diye dile getirdigi bilgidir.

3) Allah kelimesinin belirsiz hali olan ilah kelimesinin etimolojisi, Soyut ve Sonsuz oldugu igin
yalnizca kendisine tapilan demektir. La Ilahe illallah, sadece sonsuz olana tapilir manasina ge-
lir. Uluhiyet tevhidini bildirir. Allah kelimesi, belirlilik edat: (Lam-1 tarif) alan halidir. Demek
Allah soyut boyuta bakar, Rahman somut boyuta bakar, Rahim ise aradaki varliklara bakar.
Ucii de birdir. O’nun Ehad (gok birlik sahibi) ismi ise, her yerde bulundugunun ve her seyde
goriindiigliniin ifadesidir. Evet, sinirli varliklar, sinirli olmalari ile beraber sonsuzlugu gosterir-
ler. Ciinkii ancak sonsuz bir enerji, yazilim ve gelisme siireci ile var olabilirler.

4) Bu ayette gegen Hayy ve Kayyum (Diri ve Ayakta Tutan) isimleri, biitiin biyolojik ve fizik
varliklardir. Evet, Allah’in isimleri kainattaki hakikatlerdir. Bu hakikatler Allah’1n sonsuz so-
yut varligmin devamudirlar. Isim-miisemma birdirler. Bir goriise gore bu varliklar, siireg ve
sistem olarak sonsuzdurlar; diger bir goriise gore fizik olarak da sonsuzdurlar. Birgok kainat
var ve birgok Big Bang olmustur, diyen gériise gore. Demek Arapga ve Ibranice olarak kullan-
digimiz sdzciikler, Allah’1n isimleri degil de O’nun gergek isimlerinin isimleridirler. (Ibn Arabi,
Ansiklopedi)

5) Ayette gegen Allah Kiirsiisii, kadim tefsirlerde Allah’m ilmi diye geciyor. Kralin, izerinden
devleti yonettigi Taht demek olan Ars ise, Allah’in kudreti (giicii) diye tefsir edilir. “Rahman
(somut varligi da olan) Allah arsa istiva etti.” ayeti, Allah somut tecellisiyle, biitiin varlik ve
kainata egemen oldu, manasindadir.

Ben merak ediyordum: Allah giiciiyle her seyi kusatmis yonetiyor. Neden Ars1 gokleri ve yeri
kusatmis denmiyor da Kiirsiisii gokleri ve yeri kusatmis deniyor? Sonra asil varligin ilim ve
yazilim oldugunu ve her seyi kusattigin1 6grenince bu ayetin énemli asil bir niiktesini bilmis
oldum.

Iste simdi bu mucizevi ayetin tefsirine geciyoruz:

2/255- Allah O’ndan baska ilah (tapilan) olmayan sonsuz Varliktir: (Ana dosyadir.) Hayy ve
Kayyum dur: (Yani O ana dosyanin fizik ve biyolojik biitiin icraati (tali dosyalar) da sonsuzdur.
Evet biyolojik, ekolojik ve 6zellikle Kuantum fizigindeki etkilesim bilgi-islem hacimleri son-
suzdur. Sadece bu tali dosyalarda bazen devre dis1 kalis oluyor. Yani bazen onlar1 uyku ve
esneme tutuyor. Ana dosyada ise asla devre dis1 kalmak yoktur).



Evet, uyku ve esneme asla o ana dosyay: tutmaz.

Goklerdeki ve yerdeki her sey O nundur. (Yani, fizik ve metafizik diger biitiin dosyalar O ana
dosyaya baghdirlar.) O 'nun izni olmadan, hi¢ kimse O nun yaninda sefaat (etki) edemez. (O’na
ortak olamaz. Yoksa dosyalar arasi etkilesim, yardimlagsma ve dayanisma vardir.

Iste mesru sefaat budur. Demek sefaati haksiz torpil diye anlayanlar yaniliyor.)

O, onlarin ge¢cmiglerini ve geleceklerini: onlerini ve arkalarini bilir. (Yani Allah o tali dosya-
larin sadece simdiki bilgi-islemlerini degil de birer yazilim olan ge¢cmis ve geleceklerini, yani
Onlerini ve arkalarin1 da bilir.) O’ ’nun istediginden baska, O’nun ilminden (yazilimlarindan)
hi¢cbir sey tam dgrenemezler: (Kusatamazlar).

Onun kiirstisii (ilim ve yazilim), gokleri ve yeri (metafizik ve fizik alemleri) kusatmistir. Yer
ve goklerin (0 fizik ve metafizik alemlerin) muhafazasi, O 'nu yormaz. (Cilinkii o ana dosya ayni1
zamanda ana bellektir de.)

O Aliyy ve Azimdir. (Yani soyut ve sonsuz oldugu i¢in yiice ve agkindir: (Uluvv). Ayn1 zamanda
somut ve biiyiikliik (azamet) olarak da sonsuzdur.)

Son bes not:

1) Yazilimin asli matematiktir. Matematigin de en kullanish iki sistemi var: Ikili ve ondalik
sistem. Ayetin numarasi bu ikisine ince bir isarettir.

2) Bu ayet, gordiigliniiz gibi bilimsel yonden de biitiin varlig1 kusattigi i¢in herkes her derdi igin
bunu kullantyor. Hakkinda bir¢ok rivayet var.

3) Fizik varlik, Allah’in Ars1 (tam egemenlik alani) oldugu i¢in Kur’an’da Ars-1 Azim deyimi
tekrarla gegiyor.

4) Buradaki Hayy ve Kayyum Allah’in iki biiytik ismidirler. Sonsuz yazilim (ilim) igeren biitiin
fiziki ve canli varliklari i¢ine alir. Ehl-i Siinnete gore Isim-Miisemma birdir. Zaten Aristo ve
onu esas alan ibn Sina, Alim-Ilim ve Malum (Bilen-Bilgi ve Bilinen) bir varliktir. Sadece itibari
fark vardir, diyor. ibn Sina Alim (Bilen) boyut igin Vacib’iil-Viicud (varlig1 soyut ve zorunlu
ilk ilke) dedi.

Said Nursi de ve son Siinni Kelam alimleri de bu Vacib’iil- Viicud deyimini kabul ettiler. Sii-
rekli bu deyimi Allah igin kullandilar. Fakat igini ilim kavrami ile dolduramadilar. Nitekim,
Said Nursi Semme Risalesinde O’na meghul (bilinmez) dedi. Daha sonra bu meghul deyimi
onu tatmin etmeyince; Ayet’iil-Kiibra risalesinde O’na Manevi Nur dedi. Fakat Ibn Sina’nin
dile getirdigi o {i¢lii birligi kabul etmedi. Ciinkii Ibn Sina ilim kelimesi yerine yine ayn1 manada
kullanilan akil kelimesini kullantyordu. Ve Said Nursi varligin birligini savunan Ibn Arabi’ye
kars1 idi. Ona gére Ibn Arabi kainata hayal diyordu. Ama Ibn Arabi’nin La-mevcude Illa Hu
sOzii, 0 manada degildi.

5) Bu kisa yazi, Hz. Muhammed’in ilmi bir mucizesi oldugu i¢in mucizeler ile ilgili kitabimin
sonuna koydum. Nitekim gerek bu Ayet’el-Kiirsiden ve gerek yazida gelecek onlarca ayetten
anlayacaksiniz ki: Kur’an biitiin beseri diisiincelerin ve biitiin felsefelerin {lizerinde bir bilgiye
sahiptir.



Simdi Asil Konumuza Giriyoruz: Konumuzdaki sonsuzluk ve zgiirliigii beraber ve birbi-
riyle ¢elismedigini anlamamiz i¢in bes basamakli bir bilgi zincirine ihtiyag var. Soyle ki:

Birincisi:

“Allah’in zatim diisiinmeyin, buna giictiniiz yetmez, sadece Allah in sifat ve isimlerini diisii-
niin.”” Bu s0z hadis diye bilinir. Ben senedini bilmem, ama hadis olmadig1 bu s6ziin kelimele-
rinden anlasiliyor. Buna biri kisa digeri uzun iki delilim var:

1) Ciinkii Kur’an siirekli olarak Allah’1 anin, diyor. Insan bilmedigi bir seyi anmas1 s6z konusu
olamaz.

2) Tarihen ve Kur’an’dan biliniyor ki: Asr-1 Saadette Allah i¢in sifat ve zat kelimeleri kullanil-
mamustir. Evet viicut, vicdan, mahiyet ve mahiyet manasinda kullanilan bu zat kelimesi ile ke-
lamcilarin kullandig sifatlar deyimi, Hicri 2. Asirda Yunan felsefesi Arapgaya terciime edilir-
ken ortaya tiiretilen kelimelerdir. Dolayisiyla Kur’an’da gegmiyorlar. Peki bu Zat s6zctigii, na-
sil ortaya ¢ikt1?

Simdi onun kisa tarihgesine bakalim: Kur’an diger peygamberler gibi sonsuz bir Allah’1 anla-
tinca; zihinler basta sonsuzlugu anlayacak seviyede degildi. Peygamber de Allah’in icraati iize-
rinden bazi somut seyler anlatti. Mesela, Allah’in kudretini el ve ayak gibi kelimelerle anlatt.
Allah’1n sonsuz ilmini yaygin ve sonsuz bir kader diye tasvir etti.

Muhaddisler, bunlari esas alarak Allah’1 somut, sinirli, elli-kollu olan ve gokte tahtinda oturan
bir varlik olarak anladi. O yaygin kader anlayisindan da zorunluluk ve cebir akidesini savundu.
Haliyle boyle bir Allah algisi, 0 zaman iktidarda olan Emevilerin isine ¢ok iyi geliyordu. Eme-
viler bunu Islam aleminin coguna mal etti. Ve bdylece Kur’an unutuldu.

Iste bunlara kars1 ta Hicri ellili yillarda Mutezile mezhebi ortaya ¢ikt1. Dil ve belagat 6grendiler.
Kur’an’daki sonsuz soyut Allah’1 savundular. Yine Kur’an’dan insanin 6zgiir oldugunu dile
getirdiler. Fakat enerjinin iiretilemeyecegini ve yaratmanin sonsuz ilim gerektirdigini bilme-
dikleri i¢in insan o kadar 6zgiirdiir ki o da yaratabilir, dediler. Bundan yiiz yil sonra Yunan
Felsefesi, tercime edilince onlarin isine ¢ok yaradi. Artik tam egemenlik kurdular. Fakat bun-
larla halk kesiminde etkin olan ve akli, bilimi ve delillere dayali yorumu inkar eden Muhaddis-
ler arasinda ¢ok biiyiik kavgalar ¢ikti. Cilinkii Mutezile dini anlamak i¢in akli, bilimi (o gilinkii
felsefeyi) ve yorumu esas aliyordu. Muhaddislere gore bunlar kiifiir idi.

Evet, Mutezile mezhebinin bir kismi, ¢ok biiyiik ilmi birikime ragmen sonunda pozitivist oldu.
Bunun iizerine iImam Ebu Musa Es’ari gibi biri, dayanamayarak, 4. Hicri asrin baginda onlardan
koptu, Muhaddisler ile Mutezile ortas1 bir yol izledi. Onun ardindan Imam Maturidi geldi, yak-
lagik ayn1 yolu tuttu. Demek Ehl-i Siinnet, 4. asirda ortaya ¢ikmistir. Ve Ehl-i Siinnet ile Ehl-i
Hadis birbirinden fersahlarca farklidir.

Ehl- Stinnet Mutezile malzemesini Ehl-i Hadise kars1 kullandiklarindan ve Mutezile ¢ok biiyiik
ilmi birikime sahip oldugundan, Ehl-i Hadisin ¢ok biiyiik kampanyalarina ragmen ve Abbasiler
doéneminin bazi halifelerinin destegini almalarina ragmen; Mutezile mezhep olarak silindi iseler
de onlarm kiiltiir egemenligi Islam Tarihi boyunca Siinnilerde ve diger mezheplerde devam etti.
Nitekim Mutezilenin soyut Allah algisi, ibn Sina’da Vacib’iil-Viicud (varlig: soyut ve zorunlu
ilk ilke) olarak kendini gosterdi.



Fakat Gazali Felsefeyi yasak edince ve Mutezilenin bu tarihi mirasi kaybolunca, avamca anla-
silmasi kolay olan Hadis kiilliyat1 herkesi etkiledi, akli, bilimi ve yorumu esas alan Hanefi mez-
hebini bile baska hadisler bulmaya zorladi. (Onun i¢in hadisler arasi geliskiler binlerden fazla-
dir.)

Nihayet bu Ehl-i Hadis, 6nce Vahhabiler olarak, ¢cagimizda da El-Kaide ve ISID olarak karsi-
miza ¢ikmis oldular. Cagimizdaki Siinniler bu tarihi kavgalar1 bilmedikleri i¢in; herkes asagi
yukar1 farkina varmadan Vahhabiler gibi diislintiyor. Baz1 Ehl-i tarik hari¢. Onun i¢in Cumhur-
baskani da genel anlayisa sahip olup mutlak bir kadere inaniyor.

Ikincisi:

Bu analizlerden anlasilan yukaridaki hadis denilen soz, bizim Ehl-i Siinnetin bir tavsiyesidir.
Sonsuzlugu anlamayan avam i¢in sdylenmistir. Ve Allah’1 cismani gokte tahtta oturan bir Kral
gibi diisiinen Muhaddislere kars1 Kelamcilarin bir savunmasidir.

Bu Ehl- Siinnet gerek Muhaddislere kars1 ve gerek Mutezilenin soyut Allah algisina karsi, ¢ok
miicadele verdiler. Ama onlarin bu miicadelesi ii¢ zaaf iceriyordu. Dolayisiyla sonsuzlugu
anlamadilar. Dolayisiyla Islam alemi geri kald1. ibn Arabi el att1 ise de Ibn Teymiyye ve hadis
kiilliyat1 piyasaya hakim oldu.

a) Ehl- Siinnet, Allah’in sifatlar1 var, diyorlar. Halbuki Kur’an yedi yerde bu sifat (nitelen-
dirme) igini yasak etmisti. Ciinkii varlik algilar1 somut oldugundan her nitelendirmeleri, Allah’1
sinirlt ve somut bir varlik olarak gosteriyordu. Nitekim, bu vasiflandirma meselesini Kur’an
miisriklerin deyimidir, diye tekrarla kiniyor. Mesela, Kur’an, Allah’1t somut sifatlarla anlayan
miigrikleri sdyle anlatiyor:

“Allah soziin asikare olani da bilir ve iginizde gizlediginizi de bilir. Ben bir peygamber olarak
tam bilmiyorum: Belki de sonsuzlugu anlatan bu Kur’an, sizin igin bir denemedir. Ve belli bir
stire yagamaniza sebeptir. Deki: Ey beni terbiye eden Rabbim, hakla yargila. Ve hepimizin
Rabbi, Rahmandir, sizin anlattiginiz bu sinirlt Allah inancina karst sadece O 'ndan yardim is-
tenir.” (21/10-112)

Bu ii¢ ayette alt1 anahtar kavram var:

1) Ayetler, asikare ve gizli diyalektik kavramini dile getiriyor. Bu diyalektik, siz miisriklerin
kilitli zihnini agmasi lazim, diye isaret ediyor.

2) Yargilama ve ceza insan zihnini agar.
3) Rabb (gelistirici sahip) ve fitne (imtihan) kelimeleri zihin agici iki anahtardirlar.

4) Rahman [lahi sonsuz somut varlik demektir. Diyor ki: Hadi sizin kilitli zihniniz soyut deger-
leri anlamiyor. Bari sonsuz azametten ders alSin.

5) Miistean (kendisinden yardim dilenen) kelimesi de istek ve dua ile zihnin agildigini bildirir.
6) Bu miistean (kendisinden yardim dilenen) burada Rahman olarak zikredilmis. Rahman somut

varlik ifadesi oldugundan, en 1yi zihni acic1 diyalektik siirectir, diye bildiriyor. Ciinkii somut
varligi galistiran ve gelistiren ondaki arti-eksi gibi diyalektik siiregtir.



Demek zihin sonsuzlugu algilamadiginda otomatikman insan putperest olur. Simdi insanlari
diistiniin ve Kur’an’in yiizde sekseninin yani 4000 ‘den fazla ayetinin putperestligi nasil kina-
diginin mucizeligini anlayin.

b) Ehli Siinnet basta Allah’in bu sifatlar1 Allah’tan ayri varliklardir, diye séyliiyorlardi. Ama
o sifatlar1 ezeli ve ebedi kabul ediyorlardi. Bu ise ¢oklu tanr1 gibi bir diislinceye vardiriyordu.
Daha sonra bundan kurtulmak i¢in bu sifatlar ne ayndir ne gayrdir, yani, Allah’in 6zgiin varligi
olmadiklar1 gibi ondan ayr seyler de degildir, diye bir cevap olusturdular.

Hiilasa, Ehl-i Siinnet bir¢ok evrensel ilke ve fikirlere sahip olmasina ragmen; Uluhiyet geregi
Allah’in sonsuz olmasi gerektigini tam anlamadilar. Ciinkii galiba orta cagda sonsuzluk kav-
ram1 yoktu. Ibn Arabi bunu anladig1 i¢in varlik namina ne varsa Allah’in varligidir, (La Mev-
cude illa Hu) dedi.

Bediilizzaman da ontolojik olarak Allah’in kendisi de isimleri de sonsuz olmasi gerektigini bil-
digi i¢in; Allah’in kudretini de ilmini de iradesini de mutlak (sonsuz), nihayetsiz ve hadsiz gibi
kelimelerle ifade ediyor. Ama kainat1 gayr (O’ndan bagka varlik) olarak gordiigii i¢in galiba
celiskiye giriyor. Ibn Arabi hakli kalryor.

c) Ehl-i Siinnet isim ve sifat ayrimina da gidiyordu. Mesela onlara gére bu Ayet’el-Kiirside
gecen Hayy sifat idi, Kayyum ise isim idi. Bu ayirim da bir karmasa doguruyordu. Allah’in
isimleri O’nun sonsuz soyut varliginin tezahiir eden kainattaki somut goriintiileridir diye ifade
etmediler. Kainat1 O’ndan ayr bir varlik olarak gordiiler. Isi mahiyetini anlamadiklar1 yaratma
kavramu ile izah ettiler. Allah, uzaktan tasavvur edilen kudretiyle is yapiyor, ilmiyle biliyor,
dediler. Risale-i Nur, birgok agiklama getirdi ise de ortada Allah’in ortagi kabul edilebilecek
bir enerji ve yazilim vardi. Sonsuzluk inanc1 yine oturmadi. Hiilasa; Kelam ekolii, sonsuz olan
enerjinin Allah’in kudreti oldugunu ve sonsuz yazilimin O’nun ilmi oldugunu ifade edemedi.
Cinki Literatiire Kelam ilmi hakimdir, biitiin egitim bunun {izerinde déniiyor. Bunun tersi dii-
stinmek sapiklik kabul ediliyor. Halbuki 6nemli bir kelam alimi olan Gazali Kelam ilmi yeter-
sizdir ve gok biiyiik bir Ontolog olan Ibn Arabi de Kelam ilmi tutarsizdir, diyorlar.

Uciinciisii: Kur’an’in éngérdiigii Allah inanci: Soyutuyla somutuyla Sonsuz bir Allah.
Kur’an bunu bes asamada anlatiyor:

a) Basta Hz. Muhammed olmak iizere biitiin peygamberlerin putperestligi yasak eden mesajlari
lizerine Kur’an bu sonsuzlugu biitiin insanliga yasattirtyor. $oyle ki: Puta tapmak, sinirli somut
bir nesneye tapmak demektir. Bunu yasak etmek ise sonsuz bir Allah’a tapmak manasina gelir.
Tekrarla binden fazla yerde: Sirk, yani o sonsuzu sinirlandirmak, en biiyiik dengesizlik demek
olan zuliimdiir, diyor. Yine yiizlerce yerde: Hayat verme ve 6ldiirme (yani 6len varligin neslini
ve bekasini garantiye almak) Allah’a aittir, diyor. Cilinkii sadece o sonsuzdur.

b) Nerede olursaniz olun, o sizinle beraberdir, (57/4) Nereye yonelirseniz Allah’in varligi
(vechi) oradadir. (2/115) gibi ayetlerle bunu Sahabeye yasattirdi. (Allah’in veghi bizzat varli-
ginin kendisi demektir. Nurani seylerde bir seyin yiizli (ve¢hi) onun varligimin kendisi demek
oluyor. Giinesin yiizii gibi.)



c) Allah Aziz ve Hakimdir, Allah Aziz ve Rahimdir, gibi yiizden fazla ayetle bu sonsuzlugu
anlatiyor. Aziz bizde onurlu diye ¢evriliyor. Ciinkii onurluyu baglayan aglik ve kolelik gibi
kayitlar yok. Kur’an’da ise, bu kelime sonsuz olan ve sonsuz derece etkin ve yetkin manasinda
kullanilir. Peki o boyle ise, bu sinirlt ve hatta kétii yaratilmiglar nedir, diye sorulursa iste bu
grup ayetler sdyle cevap veriyor:

Evet 0 sonsuzdur, sonsuz etkin ve yetkindir, ama hikmeti, bu sinirli islerin olmasini1 gerektiri-
yor. Evet o sonsuzdur, ama rahmeti bir insanla 6zellikle peygamberle arkadas olmay1 gerekti-
riyor. O bu sinirl sistemle, 6zellikle insanlik alemi tizerinden yine sonsuz manalar ve varliklar
elde ediyor. Sonsuz oldugunu gosteriyor. Zaten kotiiliik dedigimiz seyler hep insanin iiriinii.

d) Kur’an tekrarla: Allah her seyin icindeki kudrettir (enerjidir), her seyin i¢indeki bilgidir
(vazilimdr,) her seyde sehittir. Yani kendini yasiyor. Diyor. Evet varlikta sonsuz bir enerji ve
sonsuz bir yazilim kesfedildigi gibi, kéinatta trilyonlarca galaksinin varlig1 da Allah’in sonsuz-
lugunu gosteriyor. Ciinkii O, bunlarla ve canlilar diinyasindaki sonsuz yazilimlarla sonsuz bir
sekilde kendini (sonsuz varligini ve sonsuz isimlerinin geregini) yastyor. (24. Mektup)

(Sehit bir seyi bizzat yasayan demektir. Cephede 6lene de sehit diyoruz, ¢iinkii kutsallig1 ve o
sonsuz manay1 bizzat yasiyor.)

e) Peygamberler zincirini anlattiktan sonra surenin sonunda onlarin davasini anlatan su ayet
cok sarih ve agiktir. Bu sonsuzlugu dile getirmekte; soyle ki:

“Sonsuz olan ve belli hikmetler igin ikili stmirly sistemi yaratan ve seni bu diyalektik yontemle
yetistiren Rabbin, sinirli ve kotii olmaktan ve miigriklerin sinirly bir Allah algisindan ¢ok yiice-
dir. O izzetin (sonsuzlugun) sahibidir. Bu diyalektik siirecin hikmetlerini yasayan biitiin pey-
gamberlere selam (onlarin hayatlarindaki zitlar: baristirip bir yapmak) olsun.

Ve biitiin insanlara ozgiir bir irade vermekle bu diyalektik siireci de adeta sonsuz yapan
Rabb’iil-alemine (insanlarin Rabbine) hamd olsun: (gergek etkinlik, yetkinlik ve bununla elde
edilen évgiiler) O nundur.” (Saffat Suresi, Son Ayet)

Ayette gecen Rabb ’iil-Alemindeki alemin, kadim tefsirlerin tercih ettigi birinci manaya gore,
her birisi bir alem olan insanlar demektir. Yoksa galaksiler, bitkiler ve yildizlar alemleri gibi
alemler degildir. Evet, Allah insanogluna 6zgiir irade vermekle, insanlarda diyalektik yetistirme
kuralin1 kurmakla sonsuz bir sekilde varlik ve mana alemlerini elde ediyor. Kiigiiciik diinya
biitiin evrenden daha biiyiik oluyor. Bu sonsuzluk 6yle énemlidir ki insanlardaki sinirl kotii-
liikleri affettiriyor.

Demek akli, bilimi ve karineli (ek belirtili) yorumu reddeden Muhaddislere bakarak, Asr- 1
Saadette biitiin Sahabeler, eli, ayagi, baldir1 olan, gokte tahtta oturan bir Allah’a inaniyordu,
diyen Prof. Dr. Mustafa Oztiirk, Tefsir Kiirsiisii bagkan1 oldugu halde Kur’an’1 anlamamustir.
Sahabe ve Asr-1 Saadete karsi ¢ok biiyiik bir saygisizlikta bulunmustur.

Dordiinciisii: Allah ve Allah’in isimleri sonsuz ise, biz insanlarin 6zgiirliigii nerede kaldi?
diye her kafas1 ¢alisan sorar; merak eder. Buna kars1 kainattaki sonsuz diizeni géren Carl Jung,
ozgiirliik yok, mutlak determine bir durum var, dedi. Freud, her sey kaotiktir, insan kendini
tabiattan kopardigi nispette 6zgiirdiir, diye sdyledi. Hiimanist baz1 materyalistler ise, insan son-
suza dek ozgiirdiir veya sonsuz 6zgiir olmali veya olacak diyorlar. Simdi biz inananlar nasil
yapmali, diye Kur’an’1 inceledim; su bes esas karsima ¢ikti:



A) Kur’an insanin yaratilist konusundaki ilahi iradeyi anlatirken soyle diyor, Bakara, 30.
Ayette:

“Seni peygamberlik gibi bir gérevle terbiye eden Rabbin, zaman iistiinden meleklere dedi:
Ben diinyadaki biitiin islerimi kendisine birakacagim bir halife (vekil) kilacagim. Ozgiirliikleri
olmayan melekler, biz kdinati temiz tutuyoruz (tesbih) ve nimetlerle senlendiriyoruz (hamd).
Sen kan dokecek, yeryiiziinii bozacak birini mi kilacaksin.? Deyince Allah: Ey Adem, bu varlik-
larin isimlerini bu meleklere bildir, dedi. Adem bildirince melekler Allah’in sonsuz hikmetini
anladilar.”

Bu ayetin konumuz olan insan ozgiirliigiiyle ilgili mucizevi niiktelerini anlamak i¢in su bes
kelimeye dikkat gerekir:

1) Zaman iistii sonsuzdur, ama diyalektik diinya 6zgiirdir. Ciinkil bu sistemde Allah’in iradesi
ve Insan iradesi diye bir diyalektik var. Evet insan istemezse Allah ona peygamberlik bile da-
yatmaz.

2) Vekil (halife) kelimesi, insanin yeryiiziinde her seye karisabilecek kadar 6zgiirliigiiniin var
oldugunu acikca bildirir. Bir sartla esyanin isimlerini bilirse. Isim bilmek esyanin mahiyetini
anlamak demektir. Bu ise miispet fen ilimlerini bilmek manasina geliyor. Evet insan, fenleri
kullanarak biitiin diinyaya egemen olabilir. Demek diinya ¢apinda dahi olsa 6zgiiriiz. Yeter Ki
avam kalmayalim, ilimleri 6grenelim. ilimlerle tabiata egemen olalim. ilim insan1 6zgiir kilar.
Yoksa her bilmedigi seyin kolesi olur.

3) Adem kelimesi, basta diller ve dinler olmak iizere sonsuz soyut gercekleri bilen insan de-
mektir. Yoksa daha 6nce beser denilen ve bu soyut degerleri bilmeyen dogal yasayan insanlar
var. Demek ne kadar soyut degerler 6grensek o kadar 6zgiir oluruz.

4) Ayette ben yaratacagim demiyor. Ciinkii yaratma somut bir seydir. Somut seylerde ise 6z-
giirliik olmaz. Ayet ilging bir kelime se¢imi ile, ben kilacagim diyor. Kilmak ise soyut bir kav-
ramdir. Bu kelime bize der ki: Ilmen sabit oldugu gibi, soyut degerlerde bir¢ok sonsuz olabilir.
Iki sonsuz soyut birbiriyle celismez. Demek insanin dzgiir iradesi, Allah’in sonsuz varligina
aykir1 degildir. Bu kilmak kelimesi ayrica der ki: Insan iradesi beyninde somut, yaratilmis bir
yazilim degildir. Sonsuz bilgi-iglem hacmi sonucu ortaya ¢ikan ve formati belli olmayan soyut-
lama sayesinde olur.

5) Melekler, iki seye dikkat gekiyorlar: Ilahi Hikmet ve Ilim. Demek, insan hikmet diye ifade
edilen ve esyanin yararlarini inceleyen bilim dali (diisiince ve felsefe) ile ve Allah’mn ilmi de-
mek olan yazilim (6zellikle canlilar ve teknoloji diinyasindaki kisimlar) ile bu diinyevi 6zgiir-
liigiinii diinya ¢apinda kullanabilir. Ozellikle yazilimlara miidahale ile 6zgiirliigiinii artirabilir.
Demek isi kadere atmak avamun isidir. Onlara teselli yerine gecer. (26. S6z, Giris)

B) Kur’an 18 yerde Allah’a sehit diyor. Sehit demek varligin {i¢ ana damari olan kudret, (enerji)
ilim (yazilim) ve irade (gelisme faaliyetinde) bizzat kendisini yasiyor. Dolayisiyla dogada bu
ti¢ 1sim etkindir, doganin 6zgiirliigli yoktur. Ama insanin tercihlerinde 6zellikle dini se¢cmede
ben size karismiyorum; ben sadece sahidimdir, diyor. (3/81)

C) Kur’an insanoglunun bu 6zgiirliigiine kars1 o kadar ¢ok yiginak yapiyor ve o dzgirliigiin
yanlis kullanimlarin1 o kadar ¢ok kiniyor Ki adeta insan1 mutlak sorumlu tutuyor. Evet insan
sorumludur, 6zellikle iki noktada:



1) Allah’in evrende isledigi kanqnlara kars1 sorumludur. Dini emirler de bu kanunlara karsi
sorumlu oldugunun ifadesidirler. Insanin o dogal kanunlara ayak uydurmasi i¢in tesvik ve uya-
ridirlar. Onlardan bagka anlatilanlar, din degildir. Dini anlamayan muhaddislerin dayatmalari-
dir.

2) Varlig1 soyut somut, psikolojik ve sosyolojik ve bilimlerin kesfettigi diger yonleriyle tani-
mak, bunun geregi olan siikiir ve ibadetleri yapmaktir. Asil gérevi ve sorumlulugu bu tanimadir.
Tasavvufcular buna irfan diyor. islam buna ibadet diyor. Evet, insanlari ve cinleri ancak bana
ibadet etsinler, diye yarattum. (Zariyat, 56) ayetinin tasavvufi birinci manasi beni tanisinlar,
seklindedir. (Isarat’iil-I’caz Tefsiri)

D) Bu ayetin ontolojik tefsiri ise soyledir: “Kdinatta o kadar sonsuz bir kader, plan ve yazilim
egemendir ki, Allah bile ben yasalarimi degistirmem, yasalarim beni bagliyor, diyor. Ama in-
sanlar ve cinler ozgiirdiirler, fakat ebedi yasamak istiyorlarsa bana ibadet etsinler yani benim
0 yazilim ve kaderime ayak uydursunlar, yoksa yok olurlar.”

Bu 56. ayet ayrica isaret ediyor ki: Eger insanlar ve cinler tam ibadet etseler, Allah’in o zaman
istii kaderini degistirebilirler. Nitekim bir hadis bunu bildiriyor. Kulum bana o kadar ¢ok ibadet
eder, yani sistemime o kadar ¢ok ayak uydurur ki: Nihayet ben onun eli, kolu, ayagi ve dili
olurum. O ne istese onu yaparim. Bu sonug ibadet ile gergeklestigi gibi, insanin fen bilimlerini
taniy1p kullanmasi ile de gergeklesir.

(Sakin Muhaddislere kizip biitiin hadisleri devre dist birakmayin. Ciinkii bu hadis gibi i¢clerinde
az da olsa dnemli cevherler vardir.)

E) Allah size savast emretti ki bilsin, kimin iyi veya kétii oldugunu. (3/142,166,167) Hadid
suresinde de “Allah Peygamberleri ve demiri indirdi ki bilsin, kimin iyi oldugunu.” gibi ayetler
Kur’an’da gegiyor. Bu ayetlerin, Allah’in ilminin sonsuz oldugunu anlatan Ayet’el-Kiirsi ile
nasil bagdastigini sdyle ¢6zdiim:

Allah’1n kudreti, (enerji) ilmi (yazilim) ve iradesi (evrim siireci) bir biitlindiir, ayrilmaz bir se-
kilde beraber tecelli ediyor. (Katre Risalesi) Ve Allah’in ilmi tam yazilimdir. Evet enerji de
yazilm da sonsuz gelisme (irade) de sonsuzdurlar. Onun icin, Ki Allah bilsin. (Al-i Imran)
Allah i¢inizdeki zaafi bildi. (Enfal,) Allah ortagini bilmiyor. (Yunus) gibi ayetler var Kur’an’da.
Clinkii insanin 6zgiir iradesini olusturan soyutlama, yazilim sisteminde yok, ¢linkii insan 6z-
giirdiir. Dolayisiyla Allah, ben sizin tercihinizi bilmiyorum, diyor. Ve Allah ortagini bilmiyor
diyor.

Evet, sonsuz varlik sisteminde O’nun ortag1 olacak bir varlik, bir yazilim yoktur. Cilinkii onun
somut varlig1 Hayy ve Kayyum olarak yani Biyoloji ve Fizik olarak vardir. O iki alanin disinda
bir varlik yoktur. Demek Kur’an en biiylik Ontoloji kitabidir. Nitekim siirekli olarak Allah’in
kudret, ilim ve iradesinin sonsuzlugunu vurgulamasi bosuna degildir. Onu Hz. Muhammed’e
indiren ancak biitiin varlig1 goren bir gz olabilir.

Besincisi: Gergek Ilahi ilim olan yazilimin mahiyeti:

Daha 6nceden yazdigim bir analizdir; soyle ki: Bilgi Ve Data Kavrami: Varlik, soyutuyla
somutuyla sonsuzdur. Ne fizikte ne de metafizikte, Kur’an’in tabiri ile “Ne Yer(ler)de ne Gok-
lerde” yokluk diye bir sey yoktur. Fakat saf soyut ve saf somut olmadigindan soyut varligi bilgi
datalar1 temsil eder. Somut varlig1 da enerji giydirilmis yine bilgi datalar1 olusturur.



Dindar-dinsiz, gercegi kesfetmis olan fizikgiler, saf soyut varliga Higlik diyorlar. Tasavvuf eh-
linin ¢ogunlugu da bu sonsuz soyut varliga yine Higlik demisler. ibn Sina O sonsuz soyut var-
liga Allah dedi; O’nu maddeden miicerret (Soyut) ve Vacibiil- Viicud (Gerekli Varlik) diye
tanimladi. O bu boyutuyla higbir nitelik tasimaz. Ciinkii nitelik somut varliklar i¢in kullanilir.
Bu soyut sonsuz Varligin isimleri vardir. Bunlar kainat diye bin-bir olusum ve sayisiz dosyalar
olarak goriiniiyorlar. O sonsuz oldugu i¢in onun somut sistemi de sonsuzdur. Demek Allah’in
isimleri sonsuzdurlar. Evet her olusum, her i, her somut varlik O’nun bir ismidir.

Onun i¢in Allah’in isimleri sonsuzdur, denmistir. Bunlarin ti¢ii, ¢ok esas olup bizim fizik-me-
tafizik evreni olusturuyorlar. Kudret, ilim, irade; modern deyimle enerji, yazilim ve evrim.

Basta Bediiizzaman olmak tizere Kelamcilar Allah’1in isimlerini potansiyel 6zellikler olarak sa-
yarken, Ibn Arabi, potansiyelligi tam gerceklik olarak gérmemistir; Allah’1n asil isimleri, soyut-
somut varliklar olarak gergeklesen kainattaki sonsuz yazilimlar ve nesnelerdir; Arapga sdzciik-
ler ise, bu gergek isimlerin ismidirler, demistir.

Bu kisa nottan anlasilan sudur: Biz enerji, yazilim ve varliklarda sakli olan gelisme yonelimini
yani kudret, ilim ve iradeyi (evrimi, gelisme meylini) anlasak hem kainati hem bilimsel ve kader
gibi bir¢ok dini sdylemi ve Allah’1 anlamis oluruz.

Evet, varlik enerji, yazilim ve evrimden (istek ve gelisme meylinden) olusuyor. Enerji biitiin
ozellikleriyle fizikgiler tarafindan yeteri kadar anlatilmistir. Evrimi de ta Yunan kadim done-
minden beri birgok diisiiniir, onu anlamis; yani varligin i¢inde gelisme meyli oldugunu goézlem-
lemis ve yaziya gegirmistir.

Yazilima gelince, Aristo 2300 y1l 6nce: “Esya, Heyula ve Suretten olusur,” dedi. Bugiinkii tabir
ile esya, enerji ve yazilimdan ibarettir, dedi. Insanin ruhu ve kisiligi Formdan bugiinkii tabir ile
Yazilimdan olusur, diye sdyledi. O giin yazilimin mahiyeti ve teknolojisi bilinmiyordu. Fakat
nesneleri nesne yapan, insanlart ruhlu yapan formdur, demesi, biiyiik bir kesiftir. Maalesef bu
form gergegi, Orta Cag bilginleri tarafindan basit maddi bir sekil diye anlasildi, manas1 ugtu
gitti. Halbuki form giydirmek tam manasiyla yaratmak, demektir. Ciinkii Arapcadaki halk etme,
bicim ve sekil verme demektir. Yoktan yaratma demek degildir. Yoktan yaratmanin ismi ise,
ithtiradir.

Evet, Yazilim Allah’in ilmidir. Soyut, somut hatta beynimizdeki gizli niyet datalar1 dahi, her
sey yazilimdir. Yani Allah, sey denilen biitiin nesneleri, niyetleri ve elektronlar1 dahi biliyor.
Kainat, enerji malzemesi disinda bu yazilim ile atom, hiicre, yildiz, ekoloji ve saire varliklar
oluyor. Malzeme Allah’1in kudreti, yazilim Allah’1n ilmi, gelisme siireci Allah’in iradesi. Said
Nursi bu ii¢ isim i¢in bin sayfa yer ayirmistir.

Kainattaki en temel nitelik ilim ve yazilimdir. Onun i¢in Ibn Arabi, Allah’in en biiyiik ismi
ilimdir. Ve diger biitiin nitelikler (isimler) ilme siginmislar, sen olmazsan biz var olamayiz,
dediklerini kesfen gormiistiir. Evet her isim bir dosya oldugu i¢in kisilikleri ve konusmalar1 s6z
konusudur. Nitekim, yazilim ve ilim olmazsa varolus asla ger¢eklesmez. Evren bir enerji y1gini
olarak kalir.

Evet, Allah’in Oz Varlig1 ilim ve yazilimdir; ruhun mahiyeti, enerji giydirilmis yazilimdir. Ug
milyar yillik bilgileri kendinde toplayan DNA, bir yazilimdir. Sonsuz kainata kainatlar katan,
insanin biyolojik, psikolojik ve sosyal hayatindaki yazilimlardir.



Evrimde de tiiriin mahiyeti mutasyonlarla degigince yazilimi yani ruhu da degisiyor. Dini tabir
ile o canliya yeni bir ruh iifleniyor. Kur’an her yoniiyle mucize oldugu gibi, bu ilim kavramin
da en temel kavramlardan biri olarak vurguluyor. Fakat iki hayali varlik i¢in Allah bunlar1 bil-
miyor, diye dort yerde agiklama getiriyor.

Biri, Allah ne goklerde ne de yerde ortaginin varligini bilmiyor. (Yunus, 18) Yani ortagi yok,
her sey onun kudretiyle, ilmiyle ve iradesiyle vardir. Var olan onun ilminde de vardir (bilinir,)
ama Allah serikini bilmiyor, ¢iinkii seriki yoktur. Zaten Ehl-i Siinnet, Allah yoku bilmez, yani
sisteminde yazil1 olan her seyi bilir. Fakat yok denilende nesnellik ve yazilim olmadig1 i¢in onu
bilmez, demislerdir.

Ikincisi, insan beyni sonsuz bilgi-isleme sahiptir. Bunda gizli-agik, biling ve biling dis1 ne varsa
Allah hepsini bilir. Ama o sonsuz bilgi-islemin nereye meyledecegi sistemde data olarak kay-
dedilmemistir. Ciinkii irade dedigimiz bu boyut, soyutlama ile oluyor. Soyutlama ise sistemde
yazili degildir. Dolayisiyla insan 6zgiirdiir. Allah Kur’an’da, on sekiz yerde kendine Sehit di-
yor. Yani varligin enerjisi, yazilimi ve gelisme faaliyeti i¢indeyim; kendimi yasiyorum. Ama
insan iradesine karsi sadece Sahidim. Sahit, sadece veri gézlemleyicisi demektir. (Yusuf Suresi)

Bundan su ii¢ gergeklik anlasiliyor:

1) insan ilahi sonsuz sistem iginde bir¢ok yazilima bagl da olsa dzerktir ve iradesi, sistemden
ayridir. Dolayistyla Kur’an, ti¢ yerde Allah sizi imtihana sokar ki bilsin hanginizin iyi oldu-
gunu, diyor. (Al-i Imran ve Hadid Sureleri)

2) ibn Arabi, “Varlik ilim ile realize oldugu icin yani bir sey biliniyorsa o nesnel olarak da var
ve geri doniig olmaz. Haliyle ozgiirliik ve irade kalmamis olur” diyerek, ilmi varliklara ayan-1
sabite deyip ilmi viicuda nesnel bakmus. flim maluma baghdir degil de malum ilme baghdur,
demistir. Ciinkii ilim yani yazilim olmadan malum (nesne) var olamaz.

3) Bediiizzaman, Allah’1n ilmini uzaktan projektér gibi tasavvur edip “Insanim iradesiyle yapa-
cagna etki etmez. Ciinkii ilim maluma (nesnelere) baghdir, ” demistir. (26. S6z). Ama bu izah
tatmin edici degildir, buna gore bir¢ok kisi kadere inanamiyor. Veya bunalim gegiriyor. Hem
de Kur’an’in o dort mucizevi deyimlerini tutmuyor.

Zaten kendisi de Kader Risalesinde bir sey somut olarak varsa ondan geri doniilmez, iste cebir
(mecburiyet) budur, demistir. Ama ilmin yazilim oldugunu goéz ardi etmistir. Daha dogrusu o
zaman yazilim bilinmiyordu. Cok giizel bir yazilim olan DNA da bilinmiyordu. Onun i¢in ha-
yatin filizlenmesini anlatmak igin siirekli ¢cekirdek ve tohumlar etrafinda doniip dolasiyor. To-
humlarm nasil birbirine karismadigina hayret ediyor. ilmi olmayan bircok tahmin yiiriitiiyor.
(Notalar)

Maalesef, Fizik nedir, Ontoloji nedir, Kur’an ne diyor, yazilim nedir, yazilim dis1 irade nasil
calisir ve benzeri onlarca gergegi bilmeden, bazi profesorler ve medrese hocalar1 “Efendim,
Allah her seyi bilmiyor” diye sanki bir kesif yapmislar seklinde ortaya atiliyorlar.

Ibn Sina ve Ibn Riisd de Aristo’nun Form (Yazilim) tespitinin mahiyetini tam bilmedikleri igin,
Efendim Allah kiiciik seyleri bilmiyor, dediler. Halbuki seyi sey yapan ondaki yazilimdir, O da
Allah’1n ilmidir. Yani Allah yazilimla olan Tabiattaki her seyi biliyor. Dolayisiyla dag tas her
sey diizenlidir. Kaos yoktur.
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Galiba bir¢ok fen ilimleri erbab1 da heniiz biitlin kainatin sibernetik oldugunu ve yazilimla ¢a-
listigin1 bilmiyorlar. Y oksa kendileri, materyalizmi, absiirtliigii ve agnostisizmi diizene, bilgiye,
bilince ve soyut anlamlara tercih etmezlerdi.

Evet, akademisyenler belli dallarda o kadar yogunlasiyorlar ki varligin biitiinliigiinii ve degisik
boyutlardaki goriintiisiinii géremiyorlar. Ayrica yazilim ve soyut boyut bilinmeden, iki asir 6n-
ceki eski bilimsel veriler hegemonyasi, etkinligini hala devam ettiriyor.

Son Bir Not: Kur’an Miilk Suresi, ayet 14’te: Yaratan hi¢ bilmez mi?! diyor. Evet sonsuz ya-
zilimi ilmiyle kuran elbette O yaratir. Evet yaratma sonsuz bilgi ister. Kainat sonsuz yazilim
dosyalarindan olusan biiyiik bir dosyadir. Ondaki i¢ dosyalar biitiiniiyle ve birbiriyle dyle ilis-
kilidir ki, birini yaratmak icin biitiin kAinat1 yaratmak gerekir. Insanin yaptiklar1 ise sadece o
yazilimlarin ve kanunlarinin taklidini yapmaktir.

Bununla beraber insanlar, higbir canli yaratamiyorlar. Ciinkii canlilik yazilimi, biitiin kainatla
ve gecmis biitlin zamanlarla iligkilidir. Onun i¢cin GDO'lu gidalar zararli oluyor. Ciinkii
GDO’yu planlayan miihendisler, gecmis ve gelecek zamani ve kainatla olan diger ilisikleri goz
oniinde bulunduramryorlar.

Hulasa: Insan sonsuz degil, Tanr1 degil, ama Tanr1 onu diinya capinda &zgiir kilmakla sonsuz-
lugu fazlasiyla yasiyor. Ve gergekten insan olan insan, ancak sonsuz soyut degerlerle ve son-
suzlukla ve varligin sonsuzlugunu anlatan miispet ilimlerle ve bunlar1 1400 y1l 6nceden anlatan
ve yasatan Kur’an’in mesajlartyla ancak tatmin olabilir. Yanlis anlasilmasin biz biitiin semavi
kitaplara Kur’an diyoruz. Kur’an varligi okumak demektir. Nitekim hepsi de 6zellikle Tevrat
cok detayl olarak varlig1 okuyor. Evet, En’am, 154. ayet, Tevrat’t metafizik okuma (ihsan) ve
fizik okuma (her seyin tafsilati) olarak anlatiyor.

Ve Kader inanci1 varligin diizenli olusunu, anlamli ve nimetlerle dolu oldugunu bildirmek ig¢in,
yerinde ve isabetli olur. Yoksa insanin sorumlulugunu gideren ve kendi zulmiine bahane yapi-
lan bir faktor degildir. Olmamalidir da. Yoksa biitiin kdinatca varligi kesin olan sonsuz hikmete
aykiri olur. En biiyiik giinah sayilan Allah’a iftira olur. Nitekim Bediiizzaman da Isaratiil-Icazda
bu kaderin altin1 kazdikga cebir ¢ikiyor, diyor. Evet, klasik kader anlayisinda 6nemli bir para-
doks ortaya ¢ikiyor. Omer Hayyam bu paradoksu miistehzi bir iislupla dile getirmis, Celal Sen-
gor de siirekli olarak bu paradoksu bugiinkii Miisliimanlarin bagina vuruyor.

01.11. 2022

Bahaeddin Saglam
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