Varligi1 Tanimak ve Yaradilisit Anlamak

Allah ve Allah’in isimleri ile ilgili, insanlar adedince kitaplar, makaleler, dersler ve yasanmis
vakalar var. Yalniz bu kardesinizin dahi 10-15 g¢alismasi var. Biz simdi o sonsuz okyanusa
giremeyiz. Sadece sozliikk tarzinda bir kisim notlar tutacagiz. Ki bu sahada bogulanlara bir
nefes olsun. Ve Kur’anin, yanlisin tashihinde dahi mucize oldugu goriinsiin.

Insanlar ilk dSnemlerde ¢ocuksu bir anlayisa sahip olduklarindan her seyi canli ve tapinmaya
layik goriiyorlardi. Ozellikle kelimelerin basma tanr1 manasma gelen The ve El takilarmi
koyuyorlardi. Ve sigir gibi ¢ok faydali canlilar1 putlar (tapilmaya layik seyler) olarak kabul
ediyorlardi. Fakat bu durum, basta ibadet etme ve diisman seylere karsi dayanma duygusu
olmak iizere insanin derin duygularina ve sonsuz ebedilik isteklerine ters geliyordu. Insanmn
putlara dayanmasi, eksik ve yanlis ibadeti, dengesizlige (zulme) sebep oluyordu.

Iste Bakara suresi ayet 54, bu dokuz diizenekli duygu zincirini ve neticesini sdyle anlatir:

Bir vakit (¢cok eski donemde) Musa (inang ve diizen adami) size dedi ki: ‘Ey kavmim (ey
toplumsallagmis ve soyut degerleri ogrenebilecek grup) siz, buzagiyr (canly, faydali fakat
Jani ve simirli seyi) mabud edinmekle nefsinize (yapiniza, duygulariniza) zulmettiniz:
(Dengesizlik yaptiniz.) Sizi ¢ok giizel olarak yaratan Rabbinize doniin. O somutcu nefsi
duygularimizi oldiiriin; bu, sizi yaratan Rabbiniz katinda (beka ve ebediyetiniz acisindan)
daha iyi ve daha yararlidir.’ Bunun iizerine Rabbiniz sizin soyuta ve sonsuzluga olan
doniigiiniizii kabul etti. O ¢okca bagislayan ve esirgeyendir.

Sonra diyalektik zitlar diinyasina yiikseldiniz; imtihan ve gelisme siirecini 6grendiniz. Fakat
yine de birlige, soyuta ve sonsuzluga tam ¢ikamadiniz. Bu sefer kat1 materyalistler gibi; Biz
actk¢a Allah’t gormeden inanmayacagiz, dediniz; sonsuz ve soyut bir gercegin gozle
goriilemeyecegini anlamadiniz. Bu ikinci asamay1, numarasinda dahi dualite ve diyalektiklik
bulunan Bakara, 55. ayet soyle ozetliyor:

Yine bir vakit dediniz: Ey Musa! Biz Allah’1 gozlerimizle gormeden inanmayacagiz. Bunun
iizerine yudirim (akimu) sizi yakaladi. Siz de bakip duruyordunuz,.

Yani negatif-pozitif, hayir-ser diyalektigi birlesince, soyut ve sonsuz olan birlik ve biling
akimi gozle dahi goriiniir. Fakat insanm1 sarsar. En azindan somutgu olan insanin nefsini
oldiiriir. Iste eger bu dliimden sonra, insan soyut manevi degerlerle dirilebilse, gercek birlige
ve zirveye ulagmis olur. Simdi su 56. ayete bakin:

Sonra o oliimiiniiziin ardindan sizi dirilttik. Arttk tam gsiikretmeniz gerekir. (Soyut
degerlerin kiymetini bilmeniz ve bununla tatmin olmaniz gerekir.)



Sonra bu sonsuzluk zirvesinde yine yanlis yaptimiz. Allah’in soyut ve sonsuz oldugunu
bildiginiz halde O’nu belli bir yonde itikat ettiniz. Allah sadece hayirda, Doguda veya Batida
vardir, dediniz.

Bakin, Bakara suresi 115. ayet bu devreyi de sdyle anlatiyor:

Dogu da, bati da Allah’indir. Nereye dionerseniz, Allah’in varhigi® (monad ve ehadiyet
tarzindaki birligi) oradadir. Ciinkii Allah’in ozgiin varligt cok genistir (sonsuzdur..) Onun
varligi, ilim (bilgi ve biling) oldugu icin sonsuz ve soyuttur.

Gelismenin devamini Bakara 116, 117 ve 118. ayetler sdyle anlatir:

Fakat siz Allah’in (sonsuz ve soyut bilincin) tecellisini, onunla ayni olarak kabul etmeniz
gerekirken, o tecellileri Allah’in evladi olarak gordiiniiz: (Allah’t maddi ve dogurgan bir
varlik olarak bildiniz.) Halbuki goklerdeki (metafizik dlemdeki) ve yerdeki (fizik diinyadaki)
her sey Onundur. Onun tecellileri, Ona bagl ve Onun emriyle hareket ediyorlar.

Yani ayr1 ayr viicutlar ve varliklar yok; varlik bir tanedir ve sadece odur. Evet, insanlarin
varliklar ve mevcudat dedigi hakikatlere Kur’an varlik ve viicut demiyor. Onlara tecelli, siiin
ve esya diyor.

Allah, sadece gokler ve yer olarak giizel sekiller ve esya yaratmus. (Ciinkii varlik bir ve
sonsuzdur.) O bu sonsuz varligindan, ozel bir seyi (umumi dosyadan ayri bir dosyayt)
yaratmak istediginde sadece, Ol ile yaratir. (Biitiin olarak sisteme bir emir verir, sistemde
yeni bir dosya olusur. Fakat dindarlar o sonsuz mucizevi dosyalari hurafe olarak baba-ogul
seklinde anlatinca; (Hwristiyanlarda oldugu gibi..) Veya bu evrensel hakikati kuru bir teizm
olarak insanlara dayatinca; (Miisliimanlarin yapag gibi) hicbir sey bilmeyen, gelismig
olduklar: halde zihnen ilkel kalan dinsizler séyle sorun oldular:

Bu konuda bir sey bilmeyen (Mekkeliler) dediler ki: Neden Allah bizimle konusmuyor. Veya
bize bir mucize gelmedi!? Bunlardan énceki ilkeller de kendilerine gelen peygamberlerine
oyle dediler. Kalpleri (anlayislari) tipatip ayni.?> Halbuki arastiran bir toplum icin biz
ayetlerimizi (belgelerimizi) agiklamigiz; (sinav ve imtihanin gerektirdigi kadar..)

Allah’t bilmek icin su iki ayet ¢cok onemlidirler:

Birinci ayet olumlu bir konuyu anlatir. Digeri ise olumsuz bir davranist anlatir. ikisi bir arada
hakikati tam olarak ¢ergeveliyor. Ciinkii insanin zihni diyalektik olarak yani zitlarin ¢atigmasi
ile galisir..

Allah sonsuz ve soyut oldugundan ne fizik ne de metafizik dlemde hicbir sey Ona gizli
kalmaz. Bu iki boyuru giizel bir sekilde belgeleyen, insanin ana karnindaki sekillenisidir.
Bu sekillenis Allah’in birligini, sonsuz gii¢ sahibi oldugunu ve hikmeti icabi belli yasalarla
is gordiigiinii gosterir. (Al-i Imran 4-5)

1 Ayette gegen vecih (yiiz) nurani, ilmi, sonsuz varliklarda tecelli eden ilim ve bilincin tiimii demektir. Sadece
yiiz demek degildir. Biitiin dilciler bu konuda miittefiktir. Zat kelimesi ise hem disil, hem de sinirlilik ifade
ettiginden Kur’an onu kullanmamigtir. Yiiz ise daha ¢ok manevi ve sonsuzluk ifade eder. Bununla beraber zat
kelimesini kullanmak caizdir. Ciinkii birligi ifade eder ki sayisal sembol olarak 1101 ediyor. Onun yiizii
manasina gelen vechehii ise 19 ediyor.

2 Yani adam 21. asirda da yasasa, bu konuda ilkellikten kurtulmamus olabilir.
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Demek bu soyut yetkinligi; maddi gii¢c ve yasalar ile beraber isleri bilerek irade ve idare eden
bir bilinci gormeyenler, ¢evreci gecinseler dahi, materyalist olduklarindan; onlar sonsuzluga,
soyuta ve manevi degerlere diismandirlar. Bu gercegi de Bakara, ayet 98, soyle ifade ediyor:

Kim Allah’a (soyut ve sonsuz degerlere) ve meleklerine (metafizik ve ruhani degerlere) ve
peygamberlere (diizen ve liderlere) ve Cebrail’e (vahiy, bilim ve iletisime) ve Mikail’e
(ekolojik ¢evreye) diisman ise, iste Allah da onun diismanidir.

[Demek boyle olanlar, soyut, sonsuz ve temiz higbir degeri soluyamayacaktir. Kirlilik ve
dumanlar i¢inde bogulup gidecektir. Evet, asrimiz sanayi, medeniyet ve ekonomik yapisiyla
bilerek veya bilmeyerek bu dort temel degere savas agmustir. ]

Ey Ehl-i Kitap, dininizde asirt gitmeyin. Gercek olmayan seyleri Allah’a iftira etmeyin. Isa
Ibn Meryem (insanhgin dogurdugu vahiy) Ilahi bir elgiliktir. Allah’in séziidiir. Ve O’nun
ruhu (logosu)dur. Artik Allah’a (sonsuza) da, peygamberlerine de (sinirli somut dosyalara
da) birbirinden aywarak inanin; (karakolu, devlet ile bir tutmayn.) Fakat birligi de
bolmeyin. Allah iigtiir, demeyin. (Devletin, bakanlklarin birbirinden kopuk ve ayri seyler
oldugunu sanmayin. Devlet birdir. Digerleri onun isimleridir; ortagi degiller.) Eger bu
iicii, realite olarak bir bilirseniz, bu sizin icin daha yararli olur. (Nisa, 171) (19 x 9 = 171)

Demek, imanin sonsuz mertebeleri oldugu gibi kiifriin de sonsuz derekeleri vardir.

Allah, sadece Meryemoglu Mesihtir (innellahe huwel-mesihubnu Meryeme) diyenler kifir
oldular. (Sonsuz ve soyut bir degeri stmirlandirdilar.) (Maide,17)

Demek eger, sadece demeseler veya mesihiyet demek olan Isanin maddi y&niinii kast
etmeseler yani Allah’in sonsuzluguna bir halel getirmeseler, Miisliiman Siinniler gibi, Allah
ve kelami birdir; dolayisiyla Kur’an (Allah’in kelami ve logosu) mahlik degildir, diyebilirler.
Yani eger gercekligin ifadesi olarak isi ete-kemige degil de, sonsuz olan vahiy (logos) itibari
ile diyebilseler...

Ayetin diger ciimlelerinin isaret ettigi gibi; Allah’1 sadece Isaya indirgemek, eksiklik ve sug
oldugu gibi, kelamcilarin sdyledigi gibi Allah’1 varligin 6tesinde, {li¢iincli bir kategori olarak
bilmek de eksiklik ve sugtur. Onun i¢in Maide 73. ayet, bizi sdyle uyariyor:

Allah, iigiin iigiinciisiidiir, (innellahe huwe salisii selasetin) diyenler (veya varligi madde,
ruh ve Allah seklinde iice bolenler) kifirdirler. Eger bunlar gelisip, bu eksik algidan
kurtulmazlarsa, onlardan kifir olanlara ¢cok acikl bir azap dokunacaktir.

[Bu son ciimlenin sayisal degeri 2142°dir. Onlardan manasina gelen minkiim harig. Ciinkii
kiyamette veya kiyamet gibi biiyiik musibetlerde azap umumi olur..]

Burada, kdfir oldular sozii, gergek kafir manasinda olan Allah’a, ahirete, peygamberlige,
amel-i salihe inanmayan manasinda degildir. Ciinkii teslisi kabul etmekle beraber Allah’a,
ahirete, peygamberlige ve helal-harama inananlara terim olarak Ehl-i Kitap denilir. Kur’an
asla Ehl-i Kitap ile miisrikleri bir tutmamistir. Kur’anin bu énemli ve mucizevi deyiminin
manasini yine Kur’anin 5/73. ayeti ile anliyoruz: Sirk kosanlara Allah cenneti haram kilar,
onlar atese siginmak zorunda kalir. Ciinkii zalimler igin hi¢chbir sey yardimci olmaz.



Tevhid ile ilgili bu ve benzeri ayetlerin ozet izaht sudur:

Sonsuzlugu anlamayanlar, dindar gecinse dahi, kendini {iziinti ve korku cehenneminden
kurtaramaz. Ebedi cennet kadar tatli, lezzetli ve giizel olan varligin ve hayatin tadina varamaz.
Ayette anlatilan ¢ok acikli bir azaptan maksat, biiyiik bir ihtimal ile bu korku ve iizlintiidiir.
Séyle ki: Insanda bir kainat kadar gii¢ ve potansiyel yetenekler var. iste eger insan, kendini bu
korku ve iiziintii cehenneminden kurtarabilse o insan, kainat kadar genis ve gercek bir sekilde
var olmanin ve hayatin tadin1 ¢ikarir.

Cok ilginctir ki; Miislimanlar bu konuda yani sonsuzlugu ve varligin birligini anlamamakta
Hiristiyanlar1 kinarken ehl-i marifet ve ehl-i velayet olan mutasavviflar, Allah’a kelam ilmine
gore iman eden zahiri Misliimanlar1 kiniyorlar. Bundan; Ehl-i Kitab1 (Hiristiyan ve
Yahudileri) materyalistler ile bir tutanlarin ne kadar cahil olduklarin1 anlayabilirsiniz. Evet,
Kur’an her konuda oldugu iizere, marifet ve ulihiyet meselesinde de ayetleriyle mucizevi
izahlar gosterdigi gibi; kullandig1 veya kullanmadigi kelimelerle dahi mucizeler gosteriyor.
Soyle ki:

Kur’an bizim mecazen kullandigimiz viicut, mevcut, icad (yoktan var etme) gibi kelimeleri
kullanmiyor. Ciinkii insanlarin mecazen varliklar dedigi nesneler, birer dosya, form ve
sekildir. Bunlar ise gelip ge¢icidir. Viicut denilmeye layik degiller. Kur’an bu tiir form ve
sekillerin fanilerine serab diyor; manali olanlarina ise,, gélge diyor. Bunlarin genel ismi ise
mubsirattir: (goriinen seyler.)

Kur’anm kullandig1 halaka kelimesi ise sekillendirme demektir. Yoktan var etme degildir.®
Fakat eger o sekil ¢ok giizel ve orijinal ise, Kur’an ona ibda diyor. Eger o sekil genetik veya
ekolojik bir plan ve kadere bagh ise, halaka fiilinden sonra fe-kadderahu takdira deyimini
kullanir: Onu planlady yani yazilim haline getirdi, der.

Kur’an bu goriinen ve gdriinmeyen varliklara 11ahi siitinat (nitelikler) der. Ciinkii varlik olarak
Hakk sadece birdir. Diger dosyalar, esyalar ve nesneler Onun siiiinatidir. Bu nitelikler eger
sabit ve goriinebilir bir realiteyi temsil ediyorsa onlara esma (Allah’in isimleri) denilir.
Nitekim devletin isimleri kagit tizerindeki kelimeler degildir. Okullar olarak sekillenen Milli
Egitim ve hastaneler olarak sekillenen Saglik Bakanligi gibi, gercek degerlerdir. Allah’in
isimleri de boyledir. Onun isimleri sadece 1afzi sozciikler degildir. Adem’in isimleri bilmesi,
bu dosya ve esyay1 taniyip onlara sinir koyup birer kelime ile onlar sifrelemesi demektir. Ki
insanoglu (adem) gergekten bu isi iyi becermis ve meleklerden iistiin olmustur.

Zaten esma ve isim kelimesi, damga, kabaran ve beliren nesne ve yiikselen degerler demektir.
Ki insanin bu konuda meziyetleri arttikca, maddi ve manevi kemalat1 tecelli eder. Eger insan
isimde bogulup, miisemmanin (isim sahibinin) kiinhiinii (6ziinli) bilmezse isim olan o sey,
kuru bir laftan ibaret kalir. Onun i¢in Kur’an, Yusuf ve Necm surelerinde putlara kuru isimler
diyor. Gergekten Allah’tan ayr diisliniilen tabiat, madde ve benzeri ideolojik isimler, i¢i bos
ve hi¢bir gergeklik ifade etmeyen sozciiklerden ibaret kalir.

Miisliimanlar da, diger Ortadogulu dindarlar da (mutasavviflari hari¢) genelde Batlamyus’un
hayali astronomisi tesirinde kalarak, mecaz olarak kullanilan ars, kiirsi ve semavat (gokler)
tabirlerini yanlis anlamislar. Kiirsi, Tiirk¢cede sandalye demektir. Ontolojik olarak alt somut

3 Nitekim ruhun, maddeyi formatlamasi ve kendini bigimlendirmesi anlamina gelen ahlak kelimesi, aym
koktendir. Ingilizcedeki karakter ve Farscadaki huy kelimeleri de somutlagmis ruhi yap: demektir.
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verileri temsil eder. iki hadiste bu kavram, Allah’in ilmi (Allah’in ilmiyle bicimlendirdigi
formlar) ve Allah’in ayagim koydugu yer, olarak tarif edilir. Allah’in ayagini koydugu yer,
madde ve enerji dlemleri demektir. Rivayette var ki: Higbir sey, cehennemi tam dolduramiyor.
Allah kudret ayagimi cehenneme koyunca, cehennem artik doldum, der. Evet, bu hadis,
Allah’in simirsiz, soguk ve yakici olan uzayt basta kara enerji ve kara madde olmak iizere bin
bir enerji ¢esidi ile doldurdugunu ifade ediyor. Evet, bugiin ilmen anlagilmistir ki; varlik
sahasi iginde higbir yerde higbir bosluk yoktur.

Evet, sonsuz ama goriinmez bir kudret (enerji) var. Allah, ilmiyle (yazilim ve planiyla) o
enerjiye bir sekil verir; o enerji miikevvenat (varliklar) olur. Bir hadiste, semavat (metafizik
alemler) Kiirsi yaninda, ¢ol ig¢inde bir yiiziik gibi kalir. Kiirsi de, Arsin i¢inde bir yiiziik gibi
kalir, denilmistir.

Ars kelime olarak padisahin iktidar taht1 demektir, mecazen padisahin emrinin gegerli oldugu
memleket ve devlet demektir. Evet, Allah’in tecelli ettigi ve emrinin gectigi alan ve alemlerin
icinde maddi miikevvenat bir yliziik gibi kalir. Ciinkii her ismin, her siiiinatin sonsuz arslari
(icraat alanlar1) var. Mesela: Su rahmet arsidir. Isik ilim arsidir. Hava irade arsidir. Toprak
hifz ve ihya arsidir.

Maalesef bu sonsuz soyut ontolojik realiteler, maddi birer ¢ember olarak algilanmislar.
Hiristiyan diinyas1 da semavat (gokler) kelimesini uzay olarak algilamis. Ortaya kuru bir
teizm ¢ikmus, dinsizlik firsat yakalamus, Kilise’yi ve Islam Diyanetini yenmistir. Halbuki
Incile gére uzay, cehennem demektir. Gokler, gecmis ve gelecek metafizik demektir. Ki
Incilin genelinde melekdt (varhigm i¢ yiizii ve gercegi) olarak dile getirilir. Allah, &zel
nitelikleriyle bu metafizik alemde tecelli ettigi gibi, bu fizik diinyada da nokta tecelli olarak
bazen Musa, bazen Isa, bazen dilenci, bazen Hizir olarak kendini gdsteriyor. Fakat Onun
sistemi, kafirleri tanimiyor. Bilgisayarin yabanci bir programi tamimadig: gibi.. (Matta Incili,
25. Baba bakabilirsiniz.)

30. Soz, Fatiha suresinin son ayetinde anlatilan ii¢ grup insan1 soyle tarif eder:

Kendilerine ekstra nimet verilenler... Bu nimet, vahyin sonsuzluk igeren kurtarici ve
yiikseltici mesajlaridir ki en iyi sekilde Miisliimanlar buna sahip ¢ikmiglar...

Baslarina sikinti ve gazap inenler.. Bunlar, vahyin bu nimetine degil de maddi ve somut
sebeplere siki sikiya basvuranlardir.. Gergegi ararken saplananlar ise, gergeklik yolunda
pozitivizm ve materyalizm topragina saplananlardir, diye tarif ediyor.

[slam diinyasinin kadim tefsirlerinin bir kismi, 6rnek olarak 2. Grup i¢in bunlar Yahudilerdir;
3. Grup i¢in de bunlar Hiristiyanlardir, demisler. Clinkii Yahudiler, miitesebbis ve sebeplere
sikica baglanan ve o yiizden siirekli olarak devletlerin gazabina ve iskencelerine maruz
kalanlardir. Hiristiyanlar ise, Isanin seffaf, ruhani ve logos tabiatinda soyutu ve sonsuzlugu
goreceklerine, onun tabiatinin tahlilinde adeta saplanip kalmislar. Demek bu iki 6rnekleme,
sirf bu nitelikler i¢indir. Yoksa bu iki ciimle, Yahudi ve Hiristiyanlar tamamiyla kafir ve
cehennemliktirler, demek degildir.

Aslinda Besmele denilen Fatiha’nin ilk ayeti, biitiin bu yazdiklarimizi daha giizel bir sekilde
Ozetliyor. Soyle ki:



Allah, sonsuz ve soyut varlik boyutunu ifade eder. Onun i¢in sonsuz olmayan seylere
tapilmaz. Sadece La ilahe illallah veya illa hu, denilir. Allah kelimesi, etimolojik olarak, o
sonsuz hakikat ki ancak kendisi tapilmay1 hak eder manasina gelir.

Rahman, o sonsuz ve soyut varligin rahmet tecellisi olarak yasal, somut ve kevni sekilde
tecelli etmesi demektir. Allah’daki (soyut ve sonsuz varliktaki) rahmet, muhabbet ve agk,
somut ve sinirlt olarak tecelli eder. Eger bu tecelli sonsuz, devamli, kanuni ve yasalar tarzinda
ise, ona rahmaniyet denilir. Ve eger o tecelli mucize, keramet tarzinda ise, yani devamli ve
kanuni degilse ona rahimiyet denilir. Ehl-i tasavvufun, Allah, kendinden kendine tecelli etti,
sOzii, ulGhiyetin rahmaniyet ve rahimiyet tarzindaki tecellisi demektir. Evet, gercekte bir olan
kadin ve erkegin nisbi farkliliklar1 nasil bir agk doguruyorsa (tesbihte hata olmasin) Allah’in
soyut varligi somuta asiktir. Ve somut varlig1 ise o sonsuzda, agktan da 6te tam bir eriyiktir.
Bununla beraber bu ifade Allah narsisttir manasina gelmez..

Sonsuz bireyleri ile sonsuz olan bu somut tecellilere Allah’in ars1 denilir. Ki o niteliklerin en
biiyiik somut tecelli aynast Hz. Muhammed’dir. Buna zarif bir isaret, ars kelimesinin 570
etmesidir.* Onun yaratildig1 seneyi gosterir. Demek biitiin maneviyat diinyasinm Onu lider
bilmesi hayali bir sey degildir. Demek Allah’a yakinlik, fiziki bir yol ve siire¢ degildir. Varlik
deryasinda daha genis¢e bir alan1 bilmek ve yasamaktir. Devletin 6nce bir okul ve bir
karakoldan baglayip sonra biitiin islerini biitlin niteliklerini ve 6zelliklerini bilmektir. Yoksa
Ankara’da olmak devlete yakinlik demek degildir. (24. S6z 2. Dal’a bakabilirsiniz.)

Besmelenin basi olan be, ile demektir. Bu ise nedenselligin ifadedir. Isim ise belirgin varlik
ve alanlar demektir. Baska bir tabir ile her biri Allah’in bir ismi olan ilim alanlar1 demektir.
Bu ise bilimsellik manasina gelir. Demek Allah’1 (sonsuzlugu ve soyut degerleri) bilmek i¢in
ve o degerleri diyalektik ve somut diinya hayatinda basarili bir sekilde yasamak i¢in ve eger
bu sicak hayat firininda insan ¢ok yanar ise, Allah’in ekstra ilgisi ve litfu olan rahimiyeti hak
etmek icin en basta nedensellik ve bilimsellik gerceklerini basamak yapmak gerekir.. Galiba
dindarlar bu iki basamag: atladig1 i¢in, o evrensel hakikatleri anlamiyor veya yagayamiyor.

Hulasa: Allah, cemal denilen sonsuz, gizli (soyut) boyutu ile beraber; celal denilen sonsuz,
somut ve daimi yasalarin biitiinii demektir. Birinci boyuta uliihiyet denilir. Ikinci boyuta
rahmaniyet denilir. Bu iki boyut yaninda bir de rahimiyet ile ifade edilen olaganiistii bir boyut
var ki; bu kerametler, mucizeler, inayetler, ilgilenmeler, 6zel dostluklar demektir. Yani celal
ve cemalin birlesmesi sonsuz bir bahardir.

Rahim kelimesinin sayisal degeri 258’dir. Ibrahim kelimesinin de sayisal degeri 258°dir.> Hz.
Ibrahim, Allah ve Rahman kelimeleri ile anlatilan bu iki boyutu rahimiyet dengesinde ve
cergevesinde yasadigi ig¢in ona halilurrahman ve halilullah denilmistir. Hz. Muhammed de
onun ¢agdas bir numunesidir. (Hacc, 78)

Ibrahim kelimesinin sayisal degerinin rahim kelimesinin degeri ile esit olmast, isareten der ki:
[brahim zitlarin ¢atismas: firininda sabredince; zitlar1 istikamet ve orta yolda ¢alistirip hayata
kalite katinca yani halilurrahman olunca; baska bir tabir ile siinnetullah denilen dogal
yasalar1 tam yasayinca Allah bu sefer yasalar iistii bir sekilde yani rahimiyet tecellisi ile
onunla ilgilendi.. O, adeta Allah’in kisisel bir dostu (halilullah) oldu.

4 Bu say1 ise 19’un otuz katidir ki “Ars” kelimesi Allah’mn ars1 manasinda Kur’anda 19 kere geciyor. 19. Sure 30.
ayete ve 30. Sure 19. ayete de bakiniz.

5 Bu ayrim ontolojik boyut itibari iledir.. Yoksa Allah kelimesi, sonsuzluk ifade ettiginden ona lafza-i celal
demisler.



Sekiz Ilave Not

Esyanin ve varliklarin dig1 giizeldir. Fakat i¢i daha giizel ve daha kalitelidir. Insanin derisi ile
beyni gibi.. Evet, diinya giizeldir. Fakat cennet ¢ok daha giizeldir. Miilk ve diyalektik siire¢
giizeldir. Ama melekit ve metafizik ¢cok daha giizeldirler. En azindan fani ve sinirh degiller.

Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes, varligin bu i¢ boyutunu, ge¢mis ve gelecek mirasint bazen
melekit, bazen de semavat (gokler) kelimeleri ile ifade ediyorlar. Allah, sonsuz soyut
varligtyla daha ¢ok bu sonsuz biling aleminde goriiniir. Demek semavat kelimesi asla uzay
demek degildir. Bunun bir delili de Matta Incilinin uzaya cehennem demesidir: O karanlikta
soguk, ates ve dis gicirtist vardir. (22/13; 25/30)

Sirk, boliiciiliik ve daginiklik, o kadar ¢ok biiyiik tahribat veriyor ki; Kur’an, Yerler ve gokler
bu sugtan dolayr par¢alanmak tizeredirler, diyor. Tevrat, Allah asla es kosulmay: kabul etmez.
Ciinkii kiskangtir, diyor. Hatta Tevrat, Allah’a sinir getirmemek i¢in Ona isim bile takmuyor.
Ciinkii isim, bir varligi sinirlandirarak tanitan bir ¢ergevedir. Onun igin isim yerine Yahve =
Ey Sonsuz Olan veya Elohim = Herkesin, her seyin mabudu, diyor. Clinkii mabud olmak
icin, sonsuz olmak gerekiyor. Evet, Tevrat Allah’a sinir koymamay1, Allahin ismini agzina
almamak diye, On Emir i¢inde sayiyor. Ve Kur’an sirf bu niikte i¢in 2698 kere Allah ismini
tercih ediyor.

[Ibranice olan bu iki ismin ag¢ilimi sdyledir: Yahwe, Ya Huwedir. Elohim: Elo (ilah,) him
(herkes;) yani herkesin Allah’1 olan..]

Miisrikler, somut bir kisilik olarak Allah’a inaniyorlardi. Fakat biitlin kainattaki varliklar1 ve
eylemleri ona es kosuyorlardi. Kainatin ve somut olaylarin Allah’in Rahmaniyetinin tecellisi
oldugunu kabul etmiyorlardi. Soyutta da, somutta da sonsuz bir birlik ve tevhid inanci, onlarin
ajite edilmis benliklerine uymuyordu. Onun i¢in Kur’an, Furkan suresinde Rahman’a secde
edin, diye emredince miisrikler Rahman da kim, demediler. Rahman da ne, dediler. Varligin
soyut ve somut birligini ve onlarin bu birligini saglayan sonsuz ilim ve bilinci anlamadilar.
Bilingsizlik ifade eden “ne” edatini1 kullandilar.

Bu asrimizdaki bilim adamlari1 da miisrikler gibi, sonsuz bir enerjiyi goriiyor. Fakat onun
icindeki sonsuz bilgiyi (yazilimi) ve iradeyi (sonsuz gelisme ve agilim istegini) gérmiiyorlar.
Dindarlar ise, benzeri bir eksiklige girip kudret, ilim ve iradenin birligini anlamiyorlar.
Halbuki Allah’in kudreti (enerjisi), ilim ve iradeyi icerdigi gibi, iradesi de ilmi ve kudreti
icerir. Yani Allah’1n sistemi ve yaratmasi biitiinciil ve miikemmel oldugundan Allah’a kadim
Arapgada kamil ve miikemmel yerine, hamid ve mahmud denilmistir. Osmanlicada ise kamil
ve mitkemmel kelimeleri, mahmud ve hamid manasinda kullanilir. Evet, bugiinkii diinyada
eger dinsizler ve dindarlar biitiinciilligli, hi¢ olmazsa kudret, ilim ve iradenin biitiinliglini
bilseler, diinya yeni bir ¢aga girmis olur: Baris ve selam c¢agi, kemalat cag1!

Evet, misriklerin sirk ve putperestligi bir ilkellik ve biiyiik bir su¢ ve gerilik oldugu gibi,
dindarlarin ve ehl-i fennin de bu boliiciiliigi daha biiyiik bir sugtur. Ve cehennemi gerektirir.
Onun i¢in Kur’an ve Risale-i Nur gibi temel tefsir kitaplari, tevhid ve birlik iizerinde ¢okga
durmuslar. Hatta Risale-1 Nur, kudret, ilim ve iradenin ispati1 i¢in ve birliklerini gdstermek
icin tam 1000 sayfa yer ayirmistir. Mutasavviflarin kelime olarak varligin birligi demek olan
vahdetiil-viicud tezini savunmalarinin bir sebebi, bu birlik cennetini yasamak istemeleridir.



Evet, birlik, biitiinliikk o kadar ¢ok giizel ve sonsuz degerlerdir ki, onlar1 sinirlandiracak bir
yokluk yoktur. Ve bu asirda fizik olarak da, din ve ontoloji olarak da anlasildi1 ki; yokluk
yoktur. Sonsuz bir varlik vardir. Eski alimler bu varliga, zorunlu varlik manasinda vacib il-
Viicud demisler. Diger yazilim ve sekillere de hddis ve miimkiin varliklar demisler. Bu
sekilde dini degerleri savunmuslardir. Halbuki Kur’an, bu tabirleri hi¢ kullanmaz. Onda
yokluk, hudiis, imkdn kelimeleri gegmiyor. Ayrica bir sey varsa yok olmuyor. Sadece gayb
alemine geciyor. Ve ayrica kelamcilar, miimkiin bir varlik (dosya veya olay veya sekil) var
olduktan sonra vdcib oluyor, diyorlar. Evet, eger bu terminoloji, yerine otursa, diinya bir
cennet ve sonsuz bir nimet olur.

Hz. Isa ve ilk Huristiyanlar, baba-ogul-ruhu’l-kudiis {iclemesini basta Allah’in sonsuzlugunu
tanimlamak i¢in kullandilar. Fakat sonra ii¢ ayr1 varlik kategorisi oldu, insanligin beyni
béliindii. Béyle bir yanlisa diismemek ve kelamcilar gibi teist olmamak igin ibn Arabi, bir
olan varlig1 bes kategoriye bolerken dahi, daima onlarin birligini savundu. Fakat panteizmle
suclanip yargilandu. Iste gelin, diinyanin bu goéreceli ters yiiziinii de goriin ki, en yiiksek biling
ve varlik sekli olan sonsuz birligi savunmak, insanin yargilanmasina sebep olabiliyor. Fakat
ibn Arabi, Hallag gibi Ene’l-Hak, demediginden, karakol ile devleti bir gérmediginden,
sadece varligin birligini savundugundan o, Hallag gibi asilmadi. Sakin bu gibi climlelerden
kafaniz karismasin; ¢iinkii sonsuz manalar liretmek iizere somutlasan varlik sisteminde bunlar
da olmali ki, sistem tamamlansin, yokluk ve eksiklige yer kalmasin.

Demek asil olan devleti, soyutu ve sonsuzlugu bilip yasamaktir. Fakat yine de bizim gibi
sinirli dosyalarin, Onu bilmeleri icin okula ve karakola bagvurmasi lazim. Ama orada
durmamak gerek. Ciinkii sinirli bir sey sonsuzdan baska bir seydir. Buradan anlasiliyor ki;
Kur’anin esyaya gayrallah veya min-dunillah (Allah’in disindakiler) demesi bu manadadir.
Evet, ulthiyet ile ifade edilen o Sonsuz Giizel’e ulasmak igin birer nokta tecelli olan, Onun
isimlerinde durmamak gerek. Esma aractir, amag degiller. Yoksa buzagiya tapma doneminde
durup kaliriz. Evet, esma kelimesinin de, buzagi manasina gelen icl kelimesinin de sayisal
degerleri 103’tiir. Demek 103, kimisine gore zirvedir, kimisine gore buzagidir. Evet, rizik
hem nimet tecellisidir, hem de buzag: olabiliyor. ilgingtir ki, buzag: ile temsil edilen ekonomi
ve borsalar bugiin bazlari igin birer put ve inek olabiliyor. Isimde kalmak bir nevi
putperestlik oldugu i¢in (La ilahe illa... ) soziinde sonsuzlugun ifadesi olan Allah ve Hu
kelimelerinden baska isimler kullanilmiyor.

Demek birlik, biling, sonsuzluk esastir. Buna ulagmak i¢in ibadet gibi bize sonsuza entegre
eden bir makama ¢ikmamiz gerekir. Bu mertebeye Allah kelimesi bakar. Ve bu sonsuzluk
zirvesine ¢ikmak icin de rahmaniyetin diyalektik yapisindan dolay: sicak firinda (evrensel
cehennemde) pismemiz yani sirat-1 miistakim demek olan sirat kopriisiinden gegmemiz gerek.
Yani biitiin ehadiyet cilvelerini (birey ve birim tecellileri) asip Onu Sonsuz Vahid olarak
bilmek gerekir.

Bir Ara Izah:

Rahmaniyet denilen ve Allah’in somut tecellisi olan varlik sistemi, zitlarin isletilmesi ve
dengelenmesi ile var olur ve devam eder. Hatta denilebilir ki; yaratmak esittir dengelemek..
Ve dengeden ibaret olan bu sistem, network ve sibernetik olarak isletiliyor. Demek bu
dengeyi koruyanlar; diyalektik, dolayisiyla sicak bir siiregten gecip sonsuz soyut varlik
cennetine ulasiyorlar. Dengeyi korumayanlar (Rahman’a karsi asi olanlar) dengesizlik demek
olan zuliim cehenneminde yaniyorlar. Meryem Suresine yazdigimiz tefsire bakabilirsiniz.



Ibadet dedigimiz dini diizen ise, adi gecen dengeyi muhafaza etmekten; ve insani o sonsuz
soyut mana alemine entegre etmekten ibarettir. Kelime olarak da baglanmak ve entegre olmak
demektir. Kole, efendisine bagli oldugu i¢in Arapgada ona abd denilmistir. Abd kelimesinin
sayisal degeri 76 ediyor. Ism-i fail sekli olan d@bid kelimesinin sayisal degeri 77 ediyor. Bu ise
nisbeten 6zgiir ve goreceli bir varligi olan kiigiik dosyanin asil varlik olan biiyiik dosyaya
entegre olmasinin semboliidiir.

Iste, Hepiniz, mutlaka cehenneme ugruyorsunuz. Rahmaniyete isyan edenler orada diz
¢okmiisler olarak kalir. Muttakiler (dengesizlikten sakinanlar) ise kurtulur. Rahimiyete ve
cennete yiikselir. Bu hakikat Rabbinin rububiyetinin (gelistirici yaratmasinin) bir geregidir.
(Meryem, 71-72) mealindeki ayetler, bu evrensel siiregteki manaya bakiyor. Demek kim
birligi, biitiinliigli, soyut ve somut yasalarin dengesini bozarsa o ¢ok sikinti ¢ekecektir. Demek
bugiin dindarlarin ¢ogu eger sikinti ¢ekiyorsa bu, onlarin daginikligindan, dengesizliginden ve
boéliiciiliiglindendir.

Son Bir Not:

Bazi insanlar, kendilerine vahdetiil-viicut¢u derler. Bu tabir, eger varligin birligi ve manevi
giiciin etkinligi manasinda ise ve bu insanlar, bu gercekligi eger kalben hissedip yasiyorlar ise
o giizel bir seydir. Fakat bazen bu vahdetiil-viicud tabiri, panteizm manasinda kullaniliyor..
Avrupa, panteizm kavramini sadece maddi olanin ve maddenin birligi manasinda
kullandigindan mesele askinliga, birlige ve sonsuz soyut gerceklik dedigimiz mutlak Ilahi
varliga gidecegine; kisir manada bir ickinlige ve daha sonra da materyalizme varir. Ayrica, bu
asrin insanlart kendi benliklerini firavun gibi birer tanr1 olarak gordiiklerinden bunlar,
vahdetiil-viicut¢u olamazlar. Olsa olsa onlar, Pantheoncudurlar. (Bu kelime, i¢inde bir¢ok put
ve heykelin barindig anit bina demektir.)

Batidan bize gelen bu yanlis akim yaninda bir de Hindistan’dan gelen ve kendilerine
farkindalik¢ilar diyen ikinci bir akim daha var. Ben basta bu farkindalik kavramindan, insanin
kendi 6ziiniin ve varliginin sonsuzlugunun farkina varmasini kastettiklerini anliyordum. Sonra
gordiim ki; basta Osho olmak iizere onlar, bu kavrami kendi benliklerinin tanri oldugunun
farkina varmak diye kullaniyorlar. Haliyle insan beni, kendini tanr1 goriirse, artik her sey ona
helal olur. Yani boyle bir algi insan1 hakikate degil de; 6nce ibahiye mezhebine ve anarsizme,
sonra da nihilizm ve hedonizme gotiirtir.

Bahaeddin Saglam



