Adem ve Havva Kavrami

Bundan 14 y1l dnce bir kisim sosyal miihendisler, Dogu Peringek iizerinden M. ilmiye C13’1n
kalemiyle topluma yonelerek; Din diye bir gerceklik yokmus; ciinkii Islamiyet, Yahudiligin
kopyasidwr; Yahudilik de Siimer efsanelerinin kopyasidir, seklinde propagandaya basladilar.

Ben o zaman kirk giin i¢inde Tevratin mucizevi bir metin oldugunu, baska kaynaklarin kop-
yas1 olmadigini ispat eden bir kitap yazdim ve yayinladim. Kur’anin da mucizevi bir metin
oldugunu, saf vahiy olarak elimizde bulundugunu gerek bu tarihten 6nce ve gerek sonraki
yillar i¢inde alt1 cilt kitabimla gdstermis oldum. Fakat bu bakis agisin1 gérmek i¢in, elimizdeki
bu numune makalede de gosterildigi gibi, Kutsal Kitaplardaki bu tiir anlatimlarin asla tarihi
bireysel bilgiler olmadigini, tam aksine evrensel, sosyolojik ve ontolojik bilgiler oldugunu
bilmek gerekir.

Bu nazarla bu metinler incelendiginde degil kopya olmak; her kelimesinde bile bir¢ok yasalar
ve olaganiistii bilgiler oldugu goriilecektir. Aralarindaki bazi kii¢lik detaylarin farkliligi ise, bu
zamanlar Ustii kissalarin baktigi donemlerin ve toplumlarin az farkliliklar arz etmesinden kay-
naklaniyor. Ayrica M. Ilmiye C18’m Siimer metinlerini ne kadar saglikli olarak okuyup bize
aktardigini test edemiyoruz. Ciinki kitap ve programlarinda birbiriyle celiskili bilgiler vere-
biliyor.*

Ayrica mitoloji dilinden, sembol ilminden ve benzeri edebiyat dallarindan da mahrumdur.
Nitekim biitiin diinya, bu mitolojik bilgilerin tarih olmadigini, bu metinlerin bir¢ok sosyolojik
ve psikolojik manalar oldugunu biliyor. Biiyiik bir ihtimalle Sami dillerindeki misal kelimesi
Akatgadan Yunancaya gegerken mito olarak okunmustur. Fakat biitiin bu gergeklere ragmen
Muazzez Hanim, bir kelime ile dahi olsa bu metinlerin hi¢bir yorumunu yapmis degildir. Sa-
dece mahalle diliyle insanligin bu 8 bin yillik birikimini hurafe ve sagma diye lanse ediyor.
Bu mitolojik metinler, Kutsal Kitaplar kadar zengin olmasa da (¢linkii insanlar o zaman heniiz
tam anlama seviyesinde degillerdi; dolayisiyla bu metinler biraz ilkel bir dil tasiyorlar.) mana
ve evrensellik agisindan bu asrin materyalistlerini utandiracak kadar zengin mana katmanlari-
na sahiptirler. Mitoloji ve Gergek isimli ¢alismamiza 6zellikle Gilgamig Destani iizerine yaz-
digimiz yorumlara bakabilirsiniz.

! Mesela bir TV programinda Siimer efsanelerinde yeralti tanrisi, Martta ortaya ¢ikiyor. Yer iistindeki esiyle
birlesiyor, mealindeki metni Miisliimanlara gére Hizir-ilyasin Mayisin yedisindeki bulugma bilgisine kaynak
gosterdi. Halbuki Hizir da Ilyas da iki eril sahsiyettirler. Biri koca digeri kar1 degildir. Ayrica biri yeraltim, digeri
yer {istiinii temsil etmiyorlar. Hizir karadan sorumlu; flyas denizden sorumlu manevi birer sahsiyettirler. Ayrica
bunlar Martta degil de Mayista bulusuyorlar. Ki Mayis, yaz ve kisin madde ve mananin bulustugu bir aydir.
Birlik ve bereket semboliidiir.



Eger, Ancak yiiksek derecede dil, edebiyat, sembolizm ve basta Sosyoloji ve Antropoloji olmak
lizere bir¢ok fen dallarina hakim olunduktan sonra anlasilan bu gibi konUlar: neden israrla
anlatiyorsun; inangtaki mevcut anlayisin statiikosunu bozuyorsun, derseniz; cevaben derim Ki:

Bugiin i¢in dini hayatin saglikli olmasi, bilimsel verilerin dindarlar i¢cinde oturmasi, insanlari
insan eden evrensel kutsal degerlerin anlasilmasi, bilimle dinin savasinda harcanan sonsuz
enerji israfinin onlenmesi, insanligin mukadder gelismesi ve diinya bariginin saglanmasi ve
benzeri birgok durum, bu meselelerin dogru anlasilmasina baghidir.

Bugiin icin diyebiliriz ki; insanligin gecirdigi inang ve felsefe krizleri ve bunlarin tahribati
binlerce ekonomik ve siyasi krizlerden daha fazladir. Mesela bugiin Amerikalilarin %801
Afganistan ve Irak savagslari ile veya ekonomik krizlerle ilgilenmiyor. Onlarin en biiyiik derdi,
Cocuklarimizi bilime gére mi? Yoksa Kitab-1 Mukaddese gore mi egitecegiz, seklindeki tered-
diit ve kaygidir.

Maalesef bu konuda insanlik ¢ok biiyiik bir boliinme yasiyor. Clinkii dindarlar kutsal metinle-
rinin ger¢ek manasint bilmedikleri i¢in bilimi diglhiyorlar. Mecbur kaldiklarindan birtakim
safsatalar1 delil, diye sunuyorlar. Bilim ehlini dinden soguttuklar1 gibi, gercegi arastiran in-
sanlari da giildiirtiyorlar.

Evet, bu asrin dindar1 da dinsizi de cehalet ve karanlik icindedir. Gergeklerle ve bilimle yiizle-
semiyorlar. Cilinkii insanlik bu asirda materyalistlesince soyut olan dilin ve sembolizmin ma-
nalarini kaybetti. Adeta ruhsuz, dilsiz bir cenaze durumuna geldi. Halbuki bu metinlerin dogru
anlasilmasinin ve insanliga yeniden bir ruh olmasinin maliyeti ¢ok ucuzdur. Iste size bir nu-
mune bu makale! Goreceksiniz ki; nice goniilleri, nice aile ve okullari, hatta bir kisim bilim
dallarini aydinlatacaktir. Mesela:

Adem, insanligin ruhi, kiiltiirel, dini, {1ah1 boyutu demektir ki; kadin da bu manada Ademiyete
(insanliga) ortaktir. Iman ve hukukta esittir. Fakat kadin baska bir tabir ile beden, tabiat1 ve
maddeyi temsil ediyor. Onun i¢in diyebiliriz ki; insanligin umumi varlig1 i¢cinde madde ve
tabiat, egri ve yagl bir kemik mesabesindedir. Demek maddesiz olmaz; fakat insanlik, sadece
mide ve madde degildir. Boyle maddi diisiinenler madde gibi edilgen, kirilgan ve pasif olur-
lar. Kaburga kemigi gibi kirilmaya, yenilmeye mahk(m olurlar.

Evet, her kadin ruhu, kisiligi, inanc1 ve maneviyatiyla Adem oldugu gibi; her erkek de madde-
siyle, bedeniyle, dogurganligiyla Havvadir, kirilgan bir kaburgadir. Ey biitiin kadin ve erkek-
ler! Kati, sert, semiz bir madde olarak kalmak istemiyorsaniz, 4dem (insan) olun. Yiice de-
gerlerden ibaret olan Allah’in isimlerinin (ki her birisi bir bilim dalin1 simgeliyor,) hakikatle-
rini yasaym. Insanligin toplam bilgi ve becerileriyle yeryiiziinde Allah’in mesru ve serefli bir
memuru seviyesine ¢ikin!..

Anlagilan, manevi ve soyut bir gerceklik olan insanligin tek basina ruhi gelismesi yeterli de-
gildir. Ona es olacak, yalmzligin1 paylasacak bir yardimeciya ihtiyact vardir. O da maddedir.
Bu hakikat Allah, aldigi kaburganin (eksik biraktigr boyutun) yerini et (madde) ile doldurdu,
(Tekvin, 3/21) ayetiyle ifade edilmistir.



Demek bu kaburga meselesi, sembolik bir ifadedir. Madde mana mukayesesini yapan ontolo-
jik bir derstir. Bunun asla biyolojik bir manasit yoktur. Ciinkii Tevrat, Tekvin kitabinin 1. ba-
binda, insanligin (kadini ile erkegi ile) biyolojik yaratilis1 tamamlandiktan sonra; bu sefer ma-
nevi ve sosyolojik yaratilis1 anlatmak igin 2. bapta bu kaburgadan yaratilma meselesi zikredi-

yor.

Ve insanin bu zengin manevi yonii yaninda Havva ile ifade edilen maddi, biyolojik yonii, ila-
hi sanat ve hikmet sayesinde o kadar harika bir yap1 almis ki; adeta miicessem bir ademiyet,
bir ruh ve eril bir kisilik olmustur, diye Tevrat sdyle diyor:

Havva, Ademin (insanhgini) etinden (maddesinden) bir et ve kemiginden (manevi yoniinden)
bir kemik oldugundan ona Nisa (insani ozellikler tasiyan varlik) denilecektir..

Burada dikkatimizi ¢eken nokta sudur: insanin maddi ve bedeni yoniinii temsil eden Havva,
mana ve ruhu temsil eden iskeletin omurgasindan olmasa da, yine kemikten yaratilmis olma-
sidir. Sembol ilminde kemik, mana ve ruhu, et ise maddi yapiy1 temsil eder. Demek Insan
manen ve ruhen siradan bir hayvan olmadigi gibi; maddeten ve sosyal olarak da siradan hay-
vanlar gibi yasayamayacaktir. Demek binlerce devlet, sosyal kurumlar ve medeniyetin insasi,
sanayilesme ve estetik bir hayat seviyesinin gergeklesmesi, Allah’in insandan bekledigi bir
hakikattir.

Biitiin Insanhigin Ifadesi Olan Adem-Havva Gerceginin 10 Temel Ozelligi:

1) Onun igin insan anasimi babasin birakip esine sarilacaktir. Ve bir beden olacaklardur.
(Tekvin, 2/25) Yani insan1 yetistiren ¢evresi ve basta iman olmak tizere soyut bilgileri ¢cok
onemlidir. Ki biri ana kavrami ile ifade edilmistir. Digeri de baba kavramu ile. Fakat bunlar-
dan daha da 6nemlisi, insanin madde-mana ve kadin-erkek diyalektigini yasayip onlar1 birlik-
te ve bir beden gibi tevhid ve birlik ilkesi i¢inde yasamasidir.

2) Adem ile karist ikisi ¢iplaktilar; utanclart yoktu. (Tekvin 2/26) Yani heniiz kétiiliik ile kar-
stlasmamiglardi. Dolayisiyla kendi eksikliklerinin farkina varamiyorlardi. Nitekim ilkel insan-
larda ve ¢ocuklarda bu gelismemislik gergegini gozlemleyebiliyoruz. Ayrica madde de mana
da, din de devlet de, kotiilikk ve musibet ile denenmeden, test edilmeden ¢iplaktirlar, eksiktir-
ler.

3) Ve yilan (kétiiliik-seytan) once Havvaya (maddeye) musallat oldu. Bahgenin ortasinda olan
agagtan yeyin, gozleriniz agilir, o zaman iyi ile kotiiyii birbirinden aywrarak Allah gibi olur-
sunuz. (Tekvin, 3/1-5) Bakin bu 6zet pasajda bes temel bilgi var:

a) Yilan ile ifade edilen kétiiliik problemi.

b) Cinsellik, hayat cennetinin ortasindaki agagtir.

) Bu sayede insanin gozii acilir; iyi ile kotiiyli baska bir tabir ile soyut diisiinceyi 6grenir.

d) Allah gibi olmak soyut degerleri anlamak, iyi ile kotiiyii bilerek segebilmek, bunun sonu-
cunda 6zgiir irade ile bagta aile ve devlet olmak iizere yeni bir diinya kurmak demektir.



e) Kotiilikk (yilan) 6nce Havvaya (maddi yapiya) musallat olur; o da kanar, onu Ademe (ma-
nevi yapiya) yedirir. Cilinkii madde disildir, edilgendir, daha ¢abuk kotiiliigiin etkisinde kalir.

Kadim kiiltlirlerde yilan; modern ¢agda mikrop biitiin koétiiliiklerin sembol ismidir. Mesela;
20. S6z’de, Seytan Ademe secde etmedi, ayetinin tefsirinde: Bu mana, mikroptan yilana kadar
biitiin serli varliklarin insan tiiriine hizmet etmemesi ve ona zarar vermesi demektir. Demek
bu ayetin manasi, evrensel ve gozle goriilen bir yasadir. Sadece metafizik, gaybi, miinferit bir
olay degildir, deniliyor.

Bakiniz; Tevrat yine nasil mucizeli bir tislupla bu koétiiliik problemini ve insanin o kotiiliige
kars1 kurulan savunma mekanizmasini dile getirmistir: Ey yilan, seninle kadin (beden) arasina
ve senin ziirriyetinle onun ziirriyeti arasina diismanlik koyacagim; o senin basina (mesela
mikroplarin DNA sina) saldiracak ve sen onun topuguna (temel organlarina) saldiracaksin.

4) Kadwin gordii ki; bu agag, yemek icin iyi bir seydir; gozlere hos geliyor; insani anlayisl
kilryor. (Tekvin, 3/7)

a) Evet bilgi ve biling ile tanigmak, ergenlikle cinselligi tatmak her ne kadar insani ¢ocuksu
cennetinden ¢ikartyor, onu bin bir zorluklarla yiizlestiriyorsa da, bunun yukarida anlatilan
bircok glizelligi vardir.

b) O kadar cok giizellikleri var ki; Ademe de (manevi yapiya da) yediriliyor.
¢) Iste tam da bu sathada basta ¢iplaklik olmak iizere insanin birgok eksigi ortaya ¢ikiyor.

d) Bu safhada insanin ilk isi, incirden (bitkilerden) kendilerine bir elbise yapmasidir; yeterli
olmasa da agiklarini bir derece kapatmasidir.

e) Ikinci asamada Ilahi (sesleri) bilgileri alacak kadar algilar1 gelisir. Fakat metinde Bundan
korktular, agaclar arasina gizlendiler, deniliyor. Metnin agilim1 soyledir:

Giintin serinliginde (dingin ortamda) bahgede (bir cennet olan hayat alaninda) gezinmekte
olan Rab (gelistirici) Allah’in sesini isittiler. Fakat biling ormaninin arasina gizlendikleri igin
0 mesaj1 tam kavrayamadilar; ¢iinkii ¢iplaktilar. Evet, ilkeller bir¢cok yonden eksik oldukla-
rindan Ilahi mesaj ve bilgileri tam kavrayamiyoriar.

5) Ey ddem (manevi insanlik) karimin (maddenin) séziinii dinleyip ve asla ondan yemeyeceksin
(onun seviyesine inmeyeceksin) diye sana emrettigim halde bu agactan yedigin igin toprak
(veryiizii) senin yiiziinden lanetli oldu. (Tekvin, 3/17)

Iste insanlik tarihinin bugiine dek gelisimini anlatan mucizevi bir ayet! Bu siireg, binlerce
savas, kitlik ve katliamlarla bu lanetli olma hiikmiinii tasdik etmistir. Ozellikle Ademiyetin
son donemi olan sanayilesmenin yeryiiziine ve ¢evreye saldig1 zehrin tahribatini, bu lanetlen-
menin en can alict bir numunesi olarak goriiyoruz.

Ademiyetin ¢aglar boyu olan gelismesinin ana karakterini ise su gelen ayet, bize gosteriyor:



Ey Adem, karimin séziinii (maddi egilimleri) dinledigin ve yasak agagtan yedigin icin (yani
bilgi ve ozgiirliik ile yeryiiziine hdakim oldugun i¢in) biitiin omriinde zahmet ¢ekeceksin; yer
sana diken ve ¢all bitirecek; ancak alninin teriyle ekmek yiyeceksin (Tekvin, 3/17)

Bu ciimle, insanligin yerlesik diizene gectikten sonraki hayatinin ii¢ temel 6zelligini bize gos-
teriyor.. Soyle ki:

a) Maddeye ve zenginlige tutkun bir durum, yeryiiziinii bu hale getirdi. Ayrica nice savaslara
ve zahmetlere sebep oldu ve oluyor.

b) Onceleri yeryiizii gegilmez ormanlarla ve bitkilerle dolu iken; insan Adem olunca (yerlesik
sosyal hayata gecince) artik yeryiizii yesilligini yitirdi; genellikle diken ve ¢alilar1 iiriin veri-
yor. Ve en sonunda tamamen Oyle olacaktir. Cilinkii diinya hayati imtihan i¢in kurulmustur.
Imkanlar ¢ok bol olursa imtihanin esprisi olan sikint1 ve mesakkate aykiri olur.

c) Yerlesik diizen, para kazanma, ticaret yapma doneminde kisi ne kadar zengin olursa olsun
alin teri dokmeden ekmek yeme sans1 yoktur. Demek Alninin teriyle ekmek yiyeceksin, ifadesi
bize ekonominin ruhunu gosteriyor. Ayrica eger bu kanuna ragmen bazilar1 zuliim ile gecinip
alin teri dokmiiyorlarsa; onlar Adem (insan) degiller. Kur’an, onlar1 seytanlarla beraber sayi-
yor. (19/68)

6) Rab Allah, Adem i¢in ve karist icin deriden kaftan yapti. Ve onlara giydirdi.

Demek biitiin lanetli ve kotii gelismelere ragmen insan maddi ve manevi (Ademiyet ve Hav-
valik gergekleriyle) yeryliziine varis ve halife olacak kadar gelisti. Allah (sonsuz soyut ve
manevi yap1) bu sefer ona kaftan (6diil) verdi ve bizzat giydirdi. Evet, Allahin bir yansimasi
olan soyut degerler, basta tekstil olmak iizere insanogluna sanayi ve teknolojiyi ikram etmis-
tir.

7) Allah kadina dedi: Madem bu geligmislik ve hayat agacindan yedin, zahmetini ve gebeligi-
ni fazlasiyla ¢ogaltacagim. Agri ile evlat doguracaksin. Arzun kocana olacak; o sana hdkim
olacaknir. (Tekvin, 3/16)

Bu ayet gelismis, sehir hayatin1 ve medeniyeti tatmis insanlarin ii¢ temel 6zelligini anlatiyor.
Bu 6zelliklerden higbiri ¢iplak ilkel kabilelerde olmadigindan Avrupali sosyologlar, Tevrat
yvanlis soyliiyor. Biz gittik gordiik, anlatilan bu seylerin higbirisi ilkel insanlarda géziikmiiyor,
diye dinsiz oldular.

Bu ii¢ ozellik sudur:

a) Medeniyet ve schir hayatinda yasayanlarin dogumu, ¢ok sancili gegiyor. Buna mukabil
koylii kadinlar, daha az sanci ¢ekiyor; ilkel kabile kadinlar1 dogumda hi¢ sanci ¢ekmiyor.
Demek medeniyet gelistik¢e ac1 ve sanci arttyor.

b) Medeni ve dindar toplumlarda kadinin sehveti ilkellerden daha ¢oktur. Bunlar ilkellerden
daha ¢ok doguruyorlar. Ormanda yasayanlarin niifusunun azliginin bir sebebi de budur.



Ilkeller, soyut ve somutu algilamadigindan, baska bir tabir ile tam bilinglenmediklerinden
onlarda cinsellik ve bunun sonuglari, cennette yenilmesi yasak edilen agagtan yemek manasi-
na gelmiyor; haliyle onlar cennetten kovulmadiklari igin ac1 ve sikint1 gekmiyorlar.

€) Medeni ve dindar toplumlarda babaerkillik esastir. Buna mukabil ilkel kabile ve klanlarda
anaerkillik esastir. Yani hayat 6yle doniiyor.

8) Biitiin bu gelismelere ragmen yani insan adeta Allah kadar soyut, manevi ve ebedi degerleri
ogrenmisken neden ebedi olarak yasamiyor, gibi bir soruya mukabil Tekvin, 3/22-24. ayetler
mealen séyle cevap veriyor:

Ve Rab (her seyi gelistirme hikmetine baglayan) Allah dedi: Iste, adam (her yéniiyle insan)
iyiyi ve kotiiyii bilmekte bizden (soyut algrya sahip varliklardan) biri gibi oldu ve simdi elini
uzatmaswin ve hayat agacindan (hayatin mahiyetini bilmekten) almasin ve yemesin ve ebediyen
yasamasin diye boylece Rab Allah onu Aden (ebediyet) bahgesinden, kendisinin iginden alin-
digi topragi iglemek igin ¢ikardi.. Ve adami (tekdiizelik ve soyut ortamdan) kovdu (diyalektik
ortamin yipratict ortamina atti.)

Ve hayat agacinin (ebediyet) yolunu korumak igin, Aden bahgesinin sarkina (dogus ve imkan-
lar yoniine) Kerubileri (sikinti meleklerini) ve her tarafa dénen kilicin alevini (her tarafta var

olan acilari) koydu. (Tekvin, 3/22-24)

Evet, Tevrat’in bu mucizevi metinlerinden de anlasildig1 gibi; hayatin ebediligi ve benzeri
soyut degerler, gozlemlenecek kadar gergektirler. Buna ragmen bakiyoruz; basta insan olmak
iizere biitlin canlilar 6liime ve yokluga gidiyorlar. Demek bu diinya hayatindaki asil amag,
burada ebedi kalmak degildir. Ciinkii burasi rububiyet demek olan gelisme ve imtihan yurdu-
dur. Bu ise bir miktar kapaliligi, 6liim ve musibetlerin varligini gerektirir. Ve insanoglu hicbir
zaman hayatin mahiyetini anlamayacaktir. Anlarsa diinyada ebediyet kapisin1 da acar. Evet,
cinsellik agacindan (K bir donem mesela ¢ocuklukta ansana yasaktir) yedigi i¢in nesiller ola-
rak bir derece ebedilesiyor.

9) Ve adam karisimin adint Havva koydu. Ciinkii biitiin canlilarin anast oldu. (Tekvin, 3/20)

Bu ciimle biyolojik bir yapinin ifadesidir. Ciinkii soyut ve manevi degerler demek olan ade-
min (insanligin) esi aslinda maddeden olusan kimyevi yapilardir. Fakat bu yapilarda o kadar
harika ve giizel bir isleyis var ki; adeta bu camit cansiz madde, bir ruh olmus; ruhani ve bi-
lin¢li bir yap1 kazanmistir.

Havva canliligin ziirriyetini (DNA’sin1) icinde ihtiva eden varlik demektir. Kelimenin kokii
HYY degil de HWY dir. Fakat bu 6zellik biitiin canlilarin anas1 olan DNA’y1 tasidigindan
Havva kelimesi ayn1 zamanda yasayan manasina da gelir. Burada bu kelimeden maksat, sade-
ce insanin kadin kismi degil de biitiin canli tiirlerin disil biyolojik yapis1 oldugundan metinde
Biitiin insanlarin anas1 denmemis de Biitiin canlilarin anasi, denilmistir.

Miitercim bu evrensel manay1 bilmedigi igin biitiin canlilarin anas: deyimini biitiin yagayanla-
rin anasi, diye ¢evirmistir. Ciinkii biitiin canlilarin anasi, dese kafasindaki hayali manay1 yaka-
lamayacaktir. Fakat Arap dili boyle bir tasarrufa miisait olmadigindan Arapga terciimede Bii-
tiin canlilarin anasi seklinde dogru olarak ¢evrilmistir.
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Cok ilgingtir ki; insanin DNA’simin bedene bakan yonii 22 kromozomdur. Yani 46 kromo-
zomun 23’1 anadan, 23’ de babadan geliyor; bunlar bedenin fizyolojik yapisini karsiliyor.
Diger iki kromozom ise, soyut algiya bakiyor. Demek Havva kismina bakan 22 kromozomdur
ki, Havva, kelimesinin ebced degeri de 22’dir.

10) Adem ile Havvamin nikdhi, Allah, Cebrail ve meleklerin huzurunda kiyildi, seklinde bir
rivayet, Arap ve Yahudi kaynaklarinda bu ifade ile tekrarla anlatilir.?

Evet, mana ve maddeyi birlestirip varlig1 daha miikkemmel bir seviyeye ¢ikarmak, ancak son-
suz soyut bir biling ve irade ile (Allah ile) sonsuz ve hata yapmaz giivenilir bir iletisim ile
(Cebrail ile) ve melekler ile ifade edilen bir¢ok farkli fonksiyon ve 6zelliklerle gergeklesebilir.

Bu sonsuz ve etkin birlesim ger¢eklesmedigi zaman Adem ve Havva ¢olde saskin saskin dola-
sirlarmis; sonra Arafatta (bilgi ve irfan tepesinde) bir araya gelmislerdir. Havva Ciddede def-
nedilmis; Adem Mekkede. Cidde kelime olarak da sehir olarak da gelisme ve kalkinma sem-
boliidiir. Mekke ise maneviyat ve sosyal biling sehridir.®

Bir Ara Not: Ibranice ve Arapga, kardes lehce olduklarindan diyebiliriz ki; Havva kelimesi,
ince ve kivrak dzellikler tagiyan ve insanin ruhani boyutunu, ziirriyetini i¢ine ihtiva eden, disil
madde demektir.

Adem ise, toprak renginde olan canli tiir manasma gelir. Havva’nin ebced degeri 22’dir,
Adem’in ise 46°dir.” Evet, kadin da, erkek de 46 kromozomdan bir araya geliyor.® Ve 4+6=10
eder, maneviyata bakiyor. 22 ve 2+2=4 ise diizene, maddeye ve maddenin dort koseliligine
bakiyor. Arapga ve Ibranicede ebced harflerinin sayisal degerleri, hem tarihi bir gercektir,
hem de sayisal degerleri iki dilde de esittir.

Kur’anin Bu Konudaki Hikkmi

Kainat, maddi yoniiyle disildir, edilgendir. Ruhi ve manevi yoniiyle yani biling yoniiyle ilahi-
dir, erildir. Ve kainattaki her maddi olusun manevi ve ruhi bir yonii vardir. Onun igin melek-
lerden s6z eden ayetlerde, eger asil anlatilmak istenen, isin maddi yonii ise, disil kip ve disil
cogullar kullanilir. Eger o meleklerin ibadet, tesbih ve manevi yonleri s6z konusu ise, eril
kipler ve ¢ogullar kullanilir. Mesela, meleklerin maddi ve tabii olaylar1 idare etmeleri disil kip
ile ifade edilmistir. Allah’a yaptiklar1 hamd ve ibadet de eril kip ile ifade edilmistir. Baz1 mii-
fessirler bu farki géremedikleri i¢in, melaike ile ilgili ayetleri mecrasindan ¢ikarmiglardir.

2 M.E.B islam Ansiklopedisi

® Demek senedi cok zayif rivayetlerin dahi ¢ok mucizevi manalar1 vardir.

* Insanin maddi-manevi, bedeni-ruhi yoniine dikkat ¢ektiren Kur’anin 22. suresinin 46. ayeti bagl basina bir
mucizedir. Evet, insan maddi yonden fanidir; fakat ademi (insani, dini) yonden ebedidir. Ayet mealen soyle
diyor: Onlar bu ciiriime ve yok olma riskini yenecek idrak, akil ve kalb sahibi olabilmek i¢in neden diinyada go¢
ve seyahat etmediler? Ciinkii maddi gozlerin korliigii, gercek korliik degildir. Gergek korliik géniillerdeki idrak
merkezlerinin korltigiidiir.

® Adem (insan) 46 kromozomludur, yani maddenin pozitif-negatif iki yoniinii, yani iki adet 22’yi icinde
tasimakla beraber ilaveten iki kromozoma daha sahiptir ki; bu iki kromozom remzen insandaki soyut algilama
duygusunu karsiliyor. Evet, canli tiirler iginde soyut degerleri bilen, gegmis ve gelecegi yasayabilen, farkli maddi
alemleri birlestirip, soyut ve baska bir boyuta ¢ikabilen tek tiir, insan tiiriidiir. Erkegi ve kadin ile...
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Mesela: Saffat 1-5. ayetleri, kainati diizene sokan, ona canlilik veren meleklerden; kainati
dagitan, onu entropiye tabi tutan meleklerden ve bu iki grubun iistiinde, Allah’tan gelen zikre
(ist eyleme, birlestirici bir fonksiyona sahip, iki ayr1 yonii bir hakikat yapan mesaja) tabi olan
meleklerden s6z eder. Bu ii¢ kategorinin belirgin birer hakikat olduklarina isareten onlarla
yemin edilir. Yeminin cevabinda, bizi yaratan ve besleyen Allah’in bir oldugu vurgulanir.

Zikir birlestirici, toparlayict eylem ve mesaj demektir. Bu surenin 13. ayetinde ifade edildigi
girmemek gerektir. Ciinkii kainatta asil olan mana ve tevhiddir. Canlilig1 saglayan, birlik ma-
nasina gelen tevhid bir ruhtur, birlestirici bir eylemdir, iistiin bir kuvvettir, birbirine zit seyleri
baska, glizel ve giiclii bir hakikat yapar. Bakin Niyazi Misri ne giizel sdylemis:

Lutf'u kahri (kadin ve erkegi) sey-i vahid (ayni sey) bilmedi ¢ekti azap
Ol azaptan kurtulan, olur sultan anlar bizi’

(Yani diyalektik siiregten kurtulup
Birlik padisaht olan, maneviyat ehlini anlar.)

Kainatin bu temel birligi ile beraber, ondaki ikililigin de belli dl¢iilerde bir degeri vardir. Me-
sela gayb dleminde meleklerle seytanlar savasirlar; maddi boyutta da yi1ldiz kaymalar1 sembo-
lik olarak o iste kullaniliyor.

Mesela, insan maddi yoniiyle bir camurdur. Fakat ruhi ve manevi yoniiyle ¢ok ylice, binlerce
beceri ve sanat sahibi, sorumlu bir memurdur. Ve meseld; insan mucizeyi goriiyor, fakat onu
tam tersi bir sekilde anliyor, onu sihir saniyor. Allah’1 birleyecegine O’na es kosuyor. Mesela
insanlar somut olan diinyayi seviyorlar, 6teki alemleri unutuyorlar. Bunun gibi binlerce 6rnek
gosterilebilir. (Bakiniz Saffat, 1-24).

Burada bu ikili fakat birbirinden farkli degerler, birer birer dizilmistir. Bu surenin en sonunda
da Subhane Rabbike Rabbi’l-izzeti, ayeti var. Mealen soyledir:

Seni ve bu surede adi gecen benzer peygamberleri Islim ve denge iizere terbiye eden, onlari
tevhid ve hakikat zirvesine ¢itkaran Rabbin, o kafirlerin sandigi ve tanittigi eksik tanimlama-
lardan yiicedir. Biitiin peygamberlere selam ve dolayisiyla muvaffakiyet var. Sonugta maddi,
sosyal biitiin yonleriyle kainat, Allah’in miikemmel sifatlarini yansitir; O’na hamd eder: ‘wel-
hamdii lillahi rabbi’l-alemin’ der.

Bu birligin baska bir ifadesi ise su sozciiklerdir: Namazin ana umdeleri olan teshih, hamd ve
tekbirin her biri bu hakikatlerden birine bakiyor. Tesbih, Allah’1 eksik, kusurlu ve negatif sey-
lerden kutsal bilmektir. Hamd, Allah’in biitiin miikemmel degerlere ve nimetlere sahip oldu-
gunu bilmek demektir. Tekbir ise, Allah’in bu iki yonii disinda ve birlesiminde sonsuzlugunu,
yiiceligini, askinligini, esi ve benzeri olmadigimi ifade eder. Onun igin namazin her hareketi-
nin sonunda tekrar edilir.

¢ Onun icin zikir, hem Kur’anin, hem namazin, hem kelime-i tevhidin, hem vahyin ismi olmustur. Ve erillik
manasinda erkege miizekker denilmistir. 13 rakaminin aynasi olan Yahudiler, ogu zaman maddeci olduklari i¢in
cogunlukla bu giizellikten mahrum kaliyorlar diye ayet, numarasiyla onlara bir génderme yapiyor.

" Demek kadin-erkek birdir... Ayrim yoktur.



Namaz degisik ve farkli degerleri birlestirip barigtirdig1 ve insani tevhid zirvesine ¢ikardigi
dolayisiyla baris, rahmet ve bereket oldugundan sonunda Esseldmu aleykiim ve rahmetullahi
ve berekdtiihu, denilir.

Demek ibadette, hukukta, kisilik ve manevi degerlerde kadin-erkek arasinda hi¢bir ayirim ve
fark yoktur. Ayrica tevhid ve birlik inanci agisindan bakildiginda birbirinden farkliliklarindan
dolayr zitlar diye bilinen biitiin varliklar, bir goriiniir. Onlarin birligi, hakikatin birliginin
geregidir. Ehl-i irfan olan Niyazi-i Misri nin yukarida ifade ettigi gibi..

* Medeniyetin tarlast ve besigi olan kadinlarla ilgili Nisa suresinin 1. ayetinin tefsiri:

Kur’anin en ¢ok yanlis anlasilan ayetlerinden biri de, Nisa suresinin bu 1. ayetidir. Surenin ve
dolayistyla ayetin birinci derecedeki anlami, sosyal ve sinifsal esitligi 6zellikle kadin erkek
esitligini dile getirmek iken; sadece kuru ve hayali bir biyolojik izah gibi degerlendirilmistir.
Halbuki ayet meal ve mana olarak bize diyor ki:

Ey biitiin insanlar (fakiriyle, zenginiyle, kadiniyla, erkegiyle) sizi nefs-i vahide (tiir birligi)
i¢inde yaratan ve o tiiriin eslerini ayni cinsten (yani erkegi kadindan, kadini erkekten) yara-
tan, yani o iki esten nice erkekler ve kadinlar yeryiiziine dagittiran Rabbiniz olan Allah’in
gelistirici prensiplerine ayak uydurmamaktan sakinin. Ve ismiyle birbirinizden dilekte bulun-
dugunuz O Allah’in yasalarin ve hisim akraba baglarini ¢ignemekten sakimin. Ciinkii Allah
ezeli ebedi olarak tistiiniizde murakiptir. (Nisa suresi, 1)

Ayetin sure igindeki dizayni, kesinlesmis bir kisim biyolojik bilgiler, bize bu ayeti bu sekilde
tefsir ettiriyor. Ayrica Belagat ilmi ile bakilirsa; meal-i zahiriden maksut manaya gegilebilirse
bu sekilde tefsir etmekten baska bir alternatif mananin olmadig: goriilecektir. Ayette iki sefer
gecen Allah’tan sakinmak ve Allah ile beraber, basta akrabalik olmak tizere sosyal baglardan
sakinmak, ifadeleri, Allah’in yasalarini, sosyal baglarin prensip ve gereklerini ¢ignemekten
sakinin, manasindadir. Kadim gramer ifadesi ile bu ctimlelerde muzaf (tamlanan) mukadder-
dir, denilir.

Bu ayetin yanlis anlagilmasinin en birinci sebebi din adamlarmin Tevratin ayetini de ve bu
konuda rivayet edilen hadisi de biyolojik bir veri olarak anlamalaridir. Halbuki bu yazida tek-
raren gordiigiiniiz gibi, buradaki mana asla biyolojik ve bireysel bir olay degildir. Evrensel
antropolojik, sosyolojik bir yasadir. Bazilar1 bu meseleyi biyolojik tarihi bir olay olarak algi-
ladiklarindan;® haliyle bu mana sagma olarak goriindiiglinden hadisi dishiyorlar. Tevratin
metni i¢in de pis Yahudilerin uydurmasidir, diyorlar.

Bahaeddin Saglam

8 Buhari, Nikah 79; Miislim, Reda 65; Tirmizi, Talak 12; Darimi, Nikah 45; Ahmed ibn Hanbel, II, 428, 449,
530; V, 164



