Beyin Ile Ilgili
Dini ve Edebi Kavramlar

Bu c¢aligma, hem bilimsel alanda hem dini konularda hem edebiyatta kullandigimiz
kavramlarin dogru ve ilmi bir sekilde kullanilmasi ve anlasilmasi i¢in yazilmig bir kisim
notlardir. Bu notlar ayn1 zamanda bilim tarihine de 151k tutar.

Insanlik, soyut kavramlari 6grendigi giinden beri, zihinsel faaliyetin, alg1 ve idrakin viicudun
belli bir organi tarafindan saglandigini izlemistir. Carl Jung Kizilderililer i¢inde dolasirken bir
kabilenin, Ahmak Avrupalilar insan, kafast ile diistintiyor, diyorlar. Halbuki insan, karmiyla
diisiiniir, dediklerini ve baska bir kabilenin, /nsan, mesanesiyle diistiniir, diye iddia ettiklerini
aktartyor.

Misirlilarin, Babillilerin ve Yunanlilarin bu konuda nasil diigiindiiklerini ve ne dediklerini
bilmiyorum. Fakat kiiltiiriimiize giren Arap ve Islami Literatiiriin etimolojik ve 1stilahi (terim)
manalarin1 verdikten sonra, 19. ylizyilldan beri var olan norolojik ve psikiyatrik birkag
kavrami yazacagiz ki, bilginin bizzat kaynagi olan ve bilginin temel literatiiriinii ilgilendiren,
insanin diisiince ve algt merkezi bir miktar aydinlansin ki, bu 1s1ik ile etrafimizi rahat
anlayalim.

Misir, Babil ve Yunanin zihin ve diisiince hakkindaki fikirlerini tam bilmiyoruz, dedik. Fakat
elimizde biitiin gegmis ¢aglarin birikimi olan ansiklopedik bilgilere sahip ibn Arabi, Ibn Sina
ve 17. asirda yasamis, Kiilliyat isminde 6nemli bir Ansiklopediye sahip Ebul-Beka gibi ii¢ zat
ile beraber; gegmis ¢aglarin bilgilerini modern ¢ag ile birlestiren Bedilizzaman Said Nursi gibi
dort kaynak var. Bu kaynaklarin akil, diistince ve zihin hakkinda sdylediklerinin terciimesine
gegmeden Once kiiciik bir sozliikk gibi bu konudaki kelimelerin etimolojisine bakarsak bizim
icin giizel ve faydali bir basamak olur; soyle ki:

* Beyin kelimesi biiyiik bir ihtimal ile Ingilizcedeki brain kelimesinin Tiirk¢elesmis seklidir.!
Ciinkii 1922’de Osmanli Maarif-i Umumiye Bakanligi tarafindan basilan Fenn-i Terbiye
ismindeki kitap, diisiince, algi, hafiza konularinda uzunca 3-4 boliim igerdigi halde ve dili son
derece sade bir Tiirk¢e olmasina ragmen iginde beyin kelimesi gegmemistir. Kitabin i¢inde
beyin yerine dimag kelimesi kullanilmistir.? Bu tarihlerde basilan Kamus-i Tiirki’de beyin
kelimesi gegmesine ragmen, bu kelime Tiirk¢edir, denilmiyor. Ingilizlerin beyin manasinda

! Bu gegisi garipsemeyin. Ciinkii mesela, dip ve direk kelimeleri de ingilizceden veya diger Hind-Avrupa
dillerinden Tiirk¢eye gecmislerdir.

2 Kitabin yazart Muhammed Ali, Sorbonne Universitesi Fen Fakiiltesi mezunudur.
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kullandig1 brain kelimesi kadim Aryen dillerinde, hatirlayan yani hafiza manasina geliyor.’
Farsgada beyin manasina kullanilan magz 6z demektir; mih kemik iligi manasinda kullanilir;
taruk ise en tepedeki sey demektir.

Ingilizcede akil manasinda kullanilan kelimenin iki yazilis1 var. Biri ratio; bu 6l¢ii manasina
gelir; ek bir manasi da sira sayilardir. Digeri ise, reason dur. Bu da neden demektir; sira
sebepler manasina da gelir. Her iki kelime, akil manasinda kullanilir. Ciinkii akil bir seyin
0l¢ii ve sebeplerini bilmeye yarar. Bir seyi rasyonalize etmek, onun 0l¢iilerini, sebeplerini ve
sonuclarint bilmek demektir. Rasyonalizmin ise her ¢aga gore bir tarifi olmustur. Ciinkii her
cagin akil tanimi1 degigmistir. Bugiin ben rasyonalizmden bilimsellik ve dis duyularin aldigi
makul ve 6l¢iiliir, zthnimizin kabul edebilecek bilgileri edinme tarzi diye anliyorum.

Bati dillerinde kullanilan entelligence (entellijans) kelimesinin tam karsilig1 ise, zihin veya
zihnin edindigi bilgi birikimi demektir. Ciinkii bu kelime salt ilim elde etme manasindadir.
Nitekim Rene Guenoun gibi bazilari, akli dig zahiri bilgileri algilayan duyu; entellijansi ise i¢
batin1 bilgileri algilayan duyu seklinde kullaniyor. Eski Miisliiman alimler, zihni ilmin zarfi
olarak tarif etmigler.* Osmanli Maarif Bakanliginin S6zIligii de bu Batili kelimeyi zihin olarak
cevirmistir. Semsettin Sami ise, Kamus-i Fransevide bu kelimeyi zeka, akil ve fikir olarak
vermekle beraber; entelektiiel kelimesini akla ait, anlayisa ait, somut olmayan, manevi algi,
diye ¢evirmistir.

Afkal, etimolojik olarak baglamak demektir. Nitekim deveyi baglayan yulara ikal denilir; biitiin
kabileyi, bireyinin su¢undan dolayr sorumlu tutmaya ikale denilir. Demek akil, olaylar ve
nesneler arasindaki baglar1 ve nedensellikleri bilip ona gore davranmak ve geregini yapmak
demektir. Eger ona gore bir eylemde bulunulmazsa ve isin geregi yapilmazsa, buna sadece
farkina varmak ve bilmek denilir. Anlasildig1 kadariyla akil nesnel (ayni) bir sey degildir; bir
eylem ve davranig bi¢cimidir. Ki biitiin ilmi veriler bunu gosteriyor. Cok ilgingtir ki; Kur’an
akil kelimesini isim hatta mastar (eylemin somut hali) olarak da kullanmadig1 halde ve elli
kiisur yerde sadece eylem ve davranis bigimi olarak istimal etmesine ragmen Yunan felsefesi
etkisinde kalan biitiin Ortagag Islami kitaplarda akil, nesnel bir cevher olarak kabul edilmistir.

Kur’anin kullandigi bu elli kiisur yerde akil insanligin temel bir 6zelligi olarak veriliyor. Bu
elli kiisur yerin ¢ogunda; akletme fiili, yaradilisin nedenlerini ve sonuglarini bilmekle beraber;
insanin hayat imtihanini ve riskini kazanma yetenegi, diye gosteriliyor.

Beyin manasinda kullanilan dimag kelimesi ise yumusak ve ezik et manasina gelir. Tiirk¢eye
gecen damga kelimesi bu kokten gelir. Ebu Hanife gibi bir kistm erken Islam alimlerinin,
diisiincenin ve aklin yeri dimagdir demeleri, bilim tarihi ¢ercevesinde ele alinirsa harika
biiyiik bir kesiftir, denilebilir.

3 Arapea liigatlerde gegmemesine ragmen bir arkadasim, beyin, Arapca ve Ibraniceden gelmedir. Ortasi agik ve
yarik nesne ve zeka manasina gelir, dedi. Andreas Tietze de bunun eski Tiirk¢eden gelme ihtimali var; fakat bu
mesele heniiz ¢oziilmiis degildir, diyor. Andreas Beyin, bu kelimenin Tiirk¢ede kullanilisina dair verdigi iki
ornek beyitten biri 1928, digeri de 1931 tarihlidir.

4 Gelenbevi; Burhan, Kiilli ve Ciizi Bahsi..



Suur, kelimesinin kokil ise sa 'rdir. Bu da kil demektir. Yani suur o kadar ince bir algidir ki; kil
gibi ince meseleleri dahi algilar. Siir ve sair kelimeleri de bu kokten gelir. Clinkii sair ince,
soyut meseleleri algilar ve onu somutlastirip muhatabin hayaline gosterir.

Hafiza ezberleyen organ demektir. Daha 6nce, beyinde hafiza boliimii var kabul edildigi gibi;
akleden miistakil bir bolim kabul edildiginden, Aafiza kelimesi gibi akila kelimesi de bir
donem kullanilmigtir. Fakat bugiin i¢cin bilim adamlar1 diyorlar ki; karar alma, bir isi
sonuclandirma ve baglama manasina gelen akil, beynin bir bolimii tarafindan degil de;
beynin biitiin fonksiyonlarmin ortak bir isidir.

Zihin, Arapcada ve bizim dilimizde alg1 giici manasinda kullanilsa da etimolojik olarak yag
demektir. Beyin bir nevi yag gibi goriindiigiinden Araplar ona zihin demigler. Demek Araplar,
cok dnceden diisiincenin ve anlamanin beyin ile ilgili oldugunu fark etmislerdir.

Idrak ise, kavusmak, elde etmek ve yetismek demektir. Arapgada ve Kur’anda anlama ve
kavrama manasinda kullaniliyor. Bu kelimenin Tiirk¢edeki tam karsilig1 algilamak ve algi
kelimeleridir. Idrak mastar olarak kullamldig: gibi miidrek manasinda isim-mastar olarak da
kullanilir. Zekd, zihnin keskinligi, fitnat zihinde zirve olmak manalarina gelirler. Fehim dogru
ve oldugu gibi anlamak demektir. Zekd ve fitnat Kur’anda gegmezken fehim, Hz.
Stileyman’in miiskil bir meseleyi 6grenmesi manasinda bir sefer kullanilmistir.

Fikir: Bir seyi deserek boliimlere ayirip, o seyin nedenlerini ve sonuglarini 6grenmekle 6z ve
dogru bir bilgi elde etmek demektir. Karganin yeri desip toprak altindaki cekirdekleri
¢ikarmasina da fikir denilir. Tiirk¢cede genellikle diisiince kelimesi ile terclime edilir.

Hayal: Soyut bir manay1 veya gergegi goriintii seklinde tasvir ve temsil etme duyumuz
demektir. Kelimenin etimolojik yonii, ¢ok giizel atlar kafilesinin insanin gozii Oniinden
gecmesi manasina gelir. Nitekim duru goriis denilen, veli insanlarin kesifleri, bu hayal
duygusunun biraz daha fazla gelismesidir. Bu biiyiik zatlar, ¢ok Onemli, derin ve soyut
manalari, hayal duygusu ile somut nesne ve olaylar olarak goriirler. Normal insanlarin rilyada
gordiigii gibi.. Nitekim baz1 dini kitaplarda kesfin ismi riiyettir. Rilyet somut goriis demektir.

Vicdan: Bu kelime, Arap¢a miibalaga manasini tagiyan kok (mastar) bir kelimedir. Vecede-
yecidii (buldu-buluyor) fiilinin mastaridir. Viicud kelimesi de bu koktendir. Ciinkii varlik
demek olan viicud, bulunan ve algilanan gergeklik demektir. Demek vicdan kelimesi,
etimolojik manasiyla ve fazlalik ifade eden kipiyle, insanin karsidaki nesneleri, olaylari,
manalar1 tam ve isabetli olarak algilamasi, onlarla bulusmasi; bu algi ve bulusta geregi gibi
onlar1 degerlendirmesi manasina gelir. Bu manada olan vicdan kelimesinin sefkat manasinda
kullanilmasiin esprisi ise, sefkatli insanin varlig1 ve olaylar1 iyi algilamasindan ve ¢ogu
zaman geregini yapmasindan dolayidir. Yoksa vicdan kelimesi, asla acima ve sefkat manasina
gelmez. Vicdan, Islamm ilk iki asrinda kullanilan bir kelime degildir. Bu manada; karsilama,
karsilagma dolayisiyla algilama manasina gelen ilka, tilka ve lika kelimeleri kullaniliyordu.
Fakat ikinci asirda ontolojik manada viicud kavramu tartisilinca, vicdan kelimesi, temel bir
kavram oldu. Daha sonra, basta tasavvuf kitaplarinda olmak iizere ilmi ve psikolojik bir
deyim olarak kullanildu.



Ibret, gecis manasina gelen ubur kelimesi ile ayn1 kokeni paylasir. Yalniz ubur, somut, maddi
gecis icin kullanilir. Ibret ise manevi gegis yani bir meseleden mana ¢ikarmak veya bir
manadan baska bir manaya intikal etmek demektir. Intikal de nakil ve baglantiy1 elde etmek
demektir. Halk arasinda kullanilan jeton diismesi deyimi intikal manasindadir. Cilinkii jeton
diistince baglant1 saglanmis oluyor.

Kalb ve Sadr (gogiis veya bas): Genelde kalb biitiin duygularin merkezi kabul edilir. Kelime
olarak da kalb cok degisen ve doniisen demektir. Inkilap kelimesi bu kdkten gelir. Insanda
duygu degisimi ¢ok hizli ve ani oldugundan ve bu degisim gdgiiste hissedildiginden insanlarin
avam kesimi, kalb denilince gogiis kafesi i¢cindeki organi anlamislar; dolayisiyla o organ bu
ismi almigtir. Ciinkii basta kalp organi olmak {izere gégiis ve batin, beyinde olan biten soyut
duygu ve algilarin ekrani gibi gorev goriiyorlar. Fakat ehl-i tasavvuf, kalp kelimesini, derin
biling merkezi manasinda ve metafizik Aleme agilabilen Latife-i Rabbaniye (ilahi yiice duygu)
manasinda kullanmislardir.

Sadr kelimesi ise 6ne ¢ikan organ manasindadir. Insanin gdgsii 6ne ¢iktig1 igin gdgse sadr
denilmistir. Bu kelime kafa ve beyin manasina da gelir. Ciinkii kafa da 6ne ¢ikan belirgin bir
organdir. Nitekim Osmanlicada bagbakana Sadr-1 Azam denilir. Kur’anin degindigi meseleler,
sonsuzluk igerdiginden, Kur’an dimag ve kafa kelimelerini kullanmamistir. Ciinkii bunlarin
algist sinirlt ve bellidir; bunlar daha ¢ok giinliik diinya hayati i¢in kullanilir. Bunlarin algisina
bilimsel olarak biling diyoruz. Kur’an dimag ve kafa yerine sonsuz alg1 kapasitesini iceren,
bugiin bilimin bilingdis1 dedigi kalp kavramim kullanmustir. Ust biling kapaninca bilingdist
dedigimiz bu kalp sahasi, daha ¢ok devreye girer. Onun i¢in riiyada insan bazen Oteleri
gorebilir. Ve vahiy cogunlukla, uykuya benzer bir durumda Peygamberimize gelmistir.
Freud’un bilingdisina agilmak i¢in biricik yol riiyalardir, demesine karsin; Jung’in riiyalar
sadece bir basamaktir, demesi bu gercege biraz 11k tutar. Kur’anin kullandig1 kalp, nefis,
suur ve dirayet kavramlarinin agiklamasi, miistakil kitaplarda islendiginden, isi onlara birakip
burada bu kisa tanimlarla yetinip basta ibn Sina olmak {izere dort temel kaynaktan bazi temel
bilgileri terciime edecegiz. iste:

Ibn Sina’dan:s

1) “Idrak ve algi, insanin soyut bir boyutu olan nefse aittir. idrak (soyut alg1) duyu organlarina
ait degildir. Duyu organlari sadece somut seyleri hissederler ve o somut seylerden etkilenirler.
Bunun da delili sudur: Duyu organi bazen somut bir seyden etkilenir, onu hisseder. Fakat nefis
baska bir seyle ilgilendigi i¢in, o somut sey nefis tarafindan idrak edilmis olmuyor. Demek
nefis, somut sekilleri duyular vasitasiyla algilar. Nefsin kendisi ise o somut sekillerin soyut
suretlerini algilar. Ciinkii o suretlerin soyut yonleri, onlarin somut yonlerinden elde edilir.
Boylelikle o seylerin soyut suretleri onlarin somutuna tam mutabik olur. Eger esyanin somut
yonleri olmazsa onlarm soyut suretleri de olmaz. Insan esyanin somut boyutu olmadan onlarin
soyut yonlerini algilayamaz. Ciinkii nefis bu konuda nakistir. Soyutu algilamasi i¢in mutlaka
somutun vasita olmasi gerekir.”

> ibn Sina’min nefis, akil ve ilim kavramlar1 hakkinda ii¢ cilde yakin kitap ve risaleleri var. Biz bunlarin bir 6zeti
olan onun Ta’likat kitabindan numune olabilecek 5-10 paragrafin terciimesi ile yetinecegiz.
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2) “Ilk ilke olan Allah (Siibhanehu) ve ondan ayrilan diger akillar (kainattaki etkin diger
ilkeler) bizzat biling ve akil olduklarindan onlarin soyut seyleri idrak etmesi, somut sekillerin
vasita olmasina muhta¢ degildir. Ciinkii bu ilkelerin, soyut suretleri idrak etmesi, sadece
onlarin sebeplerini ve nedenlerini bilmek vasitasi iledir.

[Cilinkii esyanin soyut yonleri, onlart var kilan ve bizzat Allah’in ilminin tecellisi olan
yazilimlardir. Evet, yazilim, esyay1 var kilan gergek neden ve sebeptir. Demek Allah’in
esyanin yazilimlarini bilmesi, bizzat o esyay1 bilmesi manasina gelir. B. S.]

Esyanin sebepleri ve nedenleri degismez. Dolayisiyla onlarin soyut boyutlart sekillerden
dolay1 degismez. Her bireysel kisinin, somut boyutuna uygun bir soyut boyutu vardir. Demek
insan nefsi, soyutun zatin1 onun somutu vasitastyla algilar. lk ilke olan Allah ve ondan
ayrilmis akillar (ilkeler) ise, soyut manalar1 onun sebeplerinden 6grenir. Demek bilgiler,
duyular vasitasi ile insanin eline geger. Onun soyut kiilli bilgileri 6grenmesi, duyularinin
somut bireyleri algilamasi vasitasiyladir. Insan nefsi, kuvvet ve giic ile dgrenir. Cocuk,
yetenek olarak temel bilgileri bilmeye hazirdir. O bunlart duyular olmadan elde eder.
Herhangi bir kasit ve bilingli girisim olmadan o bunlar1 kazanir. Burada sebep, onun bu fitrat
izere hazirlanmig olmasidir. Burada onun duyulara ihtiyaci yoktur.

Galiba nefis, bedenden ayrildiktan sonra onun da cocugun yetenegi gibi, soyut seyleri
algilamasinm, &liimle kaybettigi somut duyulara ihtiyact olmayacaktir. Ozel bir irade ve
girigsim yapmadan soyut bilgiler onun eline gegecektir; cocugun eline gegtigi gibi.”

3) “Nefis, duyular vasitasi ile algilanan somut bir nesneyi eger algilamazsa, bu nefsin fikren
veya aklen mesgul olmasindan dolayidir. Ciinkii duyularin aldigi o sey, ortak duyuda
kaydolur. Fakat nefse iletilmesi miimkiin olmaz. Ciinkii nefis o ortak duyuyu bloke etmistir.
Dolayistyla o somut sey, ortak duyudan nefse yansimamistir; dolayisiyla soyut algi da
ger¢eklesmemistir.”

4) “Nefis, heyulani (enerjisel) varligina biirlindiigiinden kendi soyut 6z varligini bilemez. Ve
soyut niteliklerinden higbirini de bilemez. Ve bu heyulani varlifindan soyutlandigi zaman
alacagi soyut ahvali de bilemez. Ciinkii bu heyulani somut yon ona engel oluyor. Bu somut
yonden soyutlaninca engel de kalkar; o zaman kendi Oziinii, hallerini ve kendine has
nitelikleri bilir. Ve 0 zaman duyu araglar1 olmadan esyay1 algilar; bu durumda artik duyulara
ihtiyac1 yoktur. Nefis bedende iken onun “Somut seylerden baska bir gerceklik yoktur,
esyanin maddeden baska bir varligi yoktur..” seklindeki hayal ve sanilari tamamen batildir.

5) “Bedeni giicler ve duyular; nefsin kendi zatin1 ve kendi 6zilinlin 6zel algilarint bilmesini
engeller. Dolayisiyla nefis, esyayr somut ve hayal (resim) olarak algilar; soyut olarak
algilamaz. Cilinkii somut duyular nefse baglidir; onu istila ediyorlar. Ve ¢iinkii bu duyular,
soyut seyleri algilamak i¢in donanmamaigslar, dolayisiyla onlar1 bilmezler, dolayisiyla somut
verilerle yetiniyorlar, onlara baglantyorlar. Saniyorlar ki; soyut hakikatlerin varlig1 yoktur.”

[Ibn Sina, burada nefis tabirini ruh manasinda kullaniyor, olabilir.]

(Ta’likat, sh. 96-99)



Ibn Arabi’den:

[Ibn Sina’nim temel alg1 ve bilgi olarak kabul ettigi aki-1 evvel ve tiirevleri hakkinda Ibn Arabi
sOyle bir a¢ilim yapryor:]

1) “Ortaya ¢ikan ilk varlik, sinirlidir, Allah’in onu var etmesine muhtactir; mevcuttur (sanal
degil.) Ona akl-1 evvel denildigi gibi; Kiilli ruh, Kalem, Denge, Ars, kendisi vasitastyla diger
varliklarin yaratldigi Gerceklik, Hakikat-i Muhammediye, Ruhlarin Ruhu ve Imam-i
Miibin de denilir. Onun bagka bir ismi de, her sey manasia gelen Kiill-ii Sey’dir. Bu akl-1
evvelin, icindekileri ve farkli yonleri itibari ile bagka isimleri de vardir.”

2) “Kendisine Kalem (yazilim) denilen bu ilk aklin, kalem ve yazi olmasi itibar ile 360 disi
ve yonii vardir.” [Nitekim bu aklin bir ismi olan Kiill-ii Sey tabiri, 360 ediyor. Evet, 360
derece, her seyi ve her seyin yazilimini ve planini igeriyor. B. S.]

“Fakat bu Kalem, biling ve akil olmasi hesabiyla sadece bir nispet ve ilintidir. Bu agidan da
onun ii¢ yiiz yiizii vardir. (Bu ise her seyi icine almasi demektir. Cilinkii tam daire her seyi
kusatmak manasina gelir.”

(Ibn Arabi Ansiklopedisi, Akil Maddesi)

Ebul-Beka’dan:s

“Akil, sozliikte esyanin giizel ve ¢irkin taraflarini, tam ve eksik yonlerini bilmek demektir.”

Bir feylesofa akli sormuslar. O, akil iki giizelin en fazla giizel olanini, iki kotiinlin en fazla
kotii olanini bilmektir, demis.

Birgok seye akil denilir: a) insandaki bir duyu ve giictiir ki; onunla ¢irkin ve giizel birbirinden
fark edilir. b) Akil zihinde toplanan manalardir ki; o manalar ile basamaklar olarak amag ve
faydalar elde edilir. ¢) Akil, insanin s6z ve davranislarindaki giizel ve dengeli davranistir.

[Aklin gercegi sudur: O ruhani bir 1s1ktir. Nefis o 151k ile zorunlu ve teorik bilgileri algilar.
Akil, ¢ocuk daha cenin iken insanda var olmaya bagslar. Ergenlik yasi ile kemale erer.]

Soyle de diyenler olmus: Akil nefsin bir duyusudur. Onunla bilgi ve algilart elde eder. “Akil
insanin dogal bir niteligidir, temel bilgiler zorunlu olarak onda vardir” seklindeki tanimin
manasi da budur.

Es’ari, akil 6zel bir ¢esit bilgidir. Bilgi ile akil arasinda umum-husus ag¢isindan bagka bir fark
yoktur, demistir. [Yani akil bir acidan ilim ile aym seydir. Bir agidan da farklidir. Ilim de akla
gore Oyledir.]

¢ Ebul-Beka Eyyiib ibn Musa El-Hiiseyni (Vefati: 1683), El-Kiilliyat: Istilahlar ve Liigat Farklar1 Ansiklopedisi.
Akil ve Idrak Maddeleri.



Bazilari, akil ilim elde etme yetenegidir, demistir. Bazilar1 da, akil insanin bu yetenek ile elde
ettigi ilimdir, demisler. Allah Kur’anda, Kdfirler akilsizdir, derken bu ikinci kismu kast ediyor.
Zahmet edip ilim elde etmiyorlar, demek istiyor. Insanin sorumlulugunu izale eden sakatlik
halindeki durum ise, birinci kisim ile ilgilidir. Bu insanda akletme yetenegi yoktur, dolayisiyla
sorumlu degildir, manasia gelir. Muhakkikler, Akil soyut algilama demektir, demisler. Onun
icin, Aklin baslangici, somutun sonudur, demisler. Bundan dolay1 Ibn Sina Allah icin de
“Akil” deyimini 1tlak etmistir.

Ehl-i Siinnete gore akil ve ruh ayn (esya gibi) varliklardir; araz ve ilinti degiller. Mutezile ve
baskalar1 ise bunun aksini iddia ediyor. Mutezile, akil iman1 zorunlu gordiigii i¢in iman etmek
vaciptir. Iman etmeyi giizel ve kafir olmay1 ¢irkin gordiigii i¢in, iman etmek giizel ve kafir
olmak cirkindir, demisler.

Es’arilere gore; buradaki giizellik ve ¢irkinlik akil dyle gordiigii i¢in degil de emredildigi i¢in
oyledir. (Demek emir almayan yani kendisine dogru bilgi gelmeyen birinin kafir olmasi, giizel
olabilir.) Biz karar veremeyiz.

Meleke seklindeki akil, g¢ocuklardaki dogal program manasindadir. Fiili akil insanin
yetismekle Ogrendigi akil demektir. Mistefad akil ise, insanin egitim ve aligtirmalarla
ogrendigi bilgiler demektir. Aklin yeri konusunda ihtilaf edilmistir. Ebu Hanife ve tabiplerden
bir cemaat, Aklin yeri beyindir, demisler. Safii ve kelamcilarin ¢ogu aklin yeri kalptir. Kalp
her seyin gergegini idrak etmeye miisaittir, demisler. Bazilari ise akil, kalp ile beyin arasinda
ortak bir duyudur, demigsler.

Arapgada aklin bagka dort ismi daha vardir: 1) Liibb (6z).. Ciinkii akil varligin bir 6zii ve
gelismenin segkin bir niteligidir. 2) Hica.. Ciinkii ancak akil ile saglam isbat olur. 3) Hicir
(engel.) Ciinkii akil insan1 kotiiliiklerden engeller. 4) Niiha.. Cilinkii zeka ve bilgi onda nihayet
bulur.

[Bence bu nuha nehiy kelimesinden gelir; siirlandirmak manasim verir. Akil, insan1 belli
siirlarda durdurdugu i¢in bu ismi almistir. Nitekim dini nehiylerin bir ismi de huduttur. Bu
ise sinirlar manasina gelir. H.]

Bediiizzaman Said Nursi’den:

1) “Fikir, yaradilistaki zincirleme sebeplerin siralanisin1 ve etkilesimlerini kesfeden bir
duygudur. Fikir bunlart kesfeder ki, yaradilist taklit etsin. Yani Once c¢oziimler, nasil
yapildigin1 dgrenir. Sonra o ¢dziimlediklerini bir daha monte eder; sonra onlar1 sanayi olarak
iiretir. Yani birbirini netice veren zincirleme sebepleri 6nce ortaya ¢ikarir; sonra onlar1 kendi
sanatina asilar.”’

7 Kizil icaz, Envar N. sh. 173



2) “Kur’an yaradilistaki [lahi yasalarin bir benzeridir. O yasalar ki; ne degistirilebilir, ne de
doniistiiriilebilir. Bu yasalar, biiyiik insan olan kdinatin biiyiik mantigi ve logosudurlar.
Kadinat denilen bu biiyiik insamin diisiince giicii ise, insan nevidir. "8

3) “Idrak denilen durum gergeklesirken, nefiste bir eylem olur; nefis bununla idrak edilen
seyle iliskiye geger; ondan bir etkilenme olur; ondan bir durum dogar; ondan bir suret hasil
olur. Nefiste hasil olan bu surete i/im (bilgi) denildigi gibi malum (bilinen) da denilir. O suret
zihnin bir niteligi ve boyasi olmasi hasebiyle ona ilim denilir. O suret zihin denilen aynanin
icine girmesi agisindan; yani zihnin mazrufu (igerigi) olmasi agisindan, ona malum denilir.”

4) Kavl-1 Sarih (Tanim.) Bu kavram esyanin yetisme ve gelisme kokenlerini ve {izerlerinde
gelistikleri basamaklar1 aragtirir; esyayr ¢oziimler, kdkenlerini ve yolda edindikleri esas
niteliklerini bildirir.”1°

[Mesela; insan, diisiinen ve konusan bir hayvandiwr, ifadesi had yani tam bir tanimdir, kavi-1
sarihtir. Insanin aslin1 ve en son ¢iktig1 noktay1 gosterir.]

5) Hiiccet (delil..) Bu hakikat, olaylarin birbiriyle olan akrabalik baglarini ortaya ¢ikaran bir
bilgedir. Varlik zincirlerinin birbiriyle olan miinasebetlerini gdsteren bir iptir. Hayatin, biiyiik
hakikatinin k6keninden ta son meyvelere kadar nasil ¢iktigini gosteren bir modeldir.!!

6) Teemmiil (Amact ve emeli hedeflemek.) “Teemmiil, maksut hedefi ve istenilen maddeyi
elde etmek i¢in mevcut bilgilerin ve esyanin tertip ve diziliglerini kesfetmeyi istemek.. Bunun
icin hemen ardindan zihni, gaflet verici seylerden soyutlamak.. Bunun ardinda akli soyut
noktalar1 algilamak i¢in yogunlastirmak.. Bilinmeyeni bilmek i¢in bilinenleri destek yapmak..
En sonunda saf soyut noktalar1 incelemek.. Sonra ¢ikan suret ve fotografi elde etmek igin
harekete ge¢mek.. Zeka ve zihni destek yaparak, diisiiniilen mevcut malzeme ve detaylari
siraya koymak.. Ortaya ¢ikan mevcut siralamayi elde etmek demektir. Teemmiiliin tarifi bu
iken, Mantik¢ilar, bu siralamay1 tam bilmediklerinden meseleyi darmadagin etmislerdir.”!?
(Kizil icaz)

[Demek teemmiil, tefekkiirden ¢ok farkli bir girisimdir. H]

7) Kalp.. “Kalpten maksat, Latife-i Rabbaniyedir ki; hissiyatinin alan1 vicdandir; fikirlerinin
aynasi da beyindir. Burada kalpten maksat gdgiisteki kozalagimsi cisim degildir. Latife-i
Rabbaniyeye kalp denilmesi ise, su benzetmeye binaendir: Maddi kalp bedene hayat suyu
olan kan1 yaydig1 gibi, Latife-1i Rabbaniye de insanin ruhuna ve maneviyatina gercek hayat
nuru olan imani yayiyor. Nitekim maddi kalp durdugu zaman insan bedeni dondugu gibi;

8 Kazil icaz, Envar N. sh. 177
9 Kizil icaz, Envar N. sh. 178
10 Kyz11 icaz, Envar N. sh. 180
11 Kyz11 icaz, Envar N. sh. 181
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manevi kalpten de bu iman nuru gittiginde, kendisiyle biitlin mevcudata kars1 direndigi o
manevi beden, hareketsiz bir les olur; karanliga diiser..”!3

8) Ilim Mertebeleri: “Beyinde ilim (8grenme) basamaklari, hem degisiktir; hem birbiriyle
i¢ icedir. Beyinde birbiri i¢inde mertebeler var. Her birisinin hiikmii ve neticesi farkli.. Insan
once hayal eder; buna tahayytil denilir. Sonra, hayal ettigi seyin fotografini ¢eker; buna da
tasavvur denilir. Sonra karar verme, o seyin dogru olup olmadigini diisiinme asamasi1 gelir;
buna taakkul (akletme) denilir. Akletmeden sonra zihin o seyin dogrulugunu (eger dogru
goriiyorsa) kabul eder; buna tasdik denilir. Eger o seyin dogrulugundan tam emin ise bu sefer
o seyin bilgisini kalbine koyar; buna iz’an denilir. Eger baskasinin da o seyi bilmesini
istiyorsa o seyi bu sefer herkese gerekli goriir; buna iltizam denilir. Eger o insanin inandigi
seyin birgok delili varsa ona inanmaya itikad denilir. Delili yoksa ona sadece iltizam denilir.
Salabet itikattan gelir; taassup iltizamdan kaynaklanir; uygulama istegi (imtisal) ise, izandan
kaynaklanir. Tasdikten iltizam kaynaklanir; akletmede tarafsizlik olur; tasavvurun higbir
ozelligi (faydasi veya zarari) yoktur. Hayal etmede ise, eger kisinin onu toparlamaya giicii
yoksa safsata ortaya ¢ikar.”'* (Lemeat)

EE R R R R R R R R R R R R R T R

19. Asirdan Sonra

19. asra kadar 6zellikle Ortagagda bedene giren-¢ikan nesnel ruhlar ve cinler kabul ediliyordu.
19. asirda Fizik, Kimya ve Biyoloji epey gelisti. O donemin bilim adamlar1 ruh-cin gibi
seyleri gormeyince maddeden baska bir gerceklik yoktur, dediler. Ve insan sadece bir makine
gibi calisir s6ylemi Avrupa’da c¢ok giic kazandi. Kadim Yunandan beri var olan mutlak
materyalizm felsefesi, kendine gore bir sistem kurdu.. Biitiin bunlar ve sanayi devrimi,
Kilisenin de tutuculugunun tetiklemesiyle materyalizmi, yeni diinya dini haline getirdi.

Bu 19. ¢agin sonlarina dogru Freud geldi. Insanda bilingalti denilen ve kendisinin de
mabhiyetini tam bilmedigi bir gerceklik kesfedildi. Bu sayede insanin kat1 bir makine olmadigi
bir miktar anlasildi.

Freud, telkin veya c¢agrisim metoduyla insanin bilingalt1 dehlizlerine girerek, eskilerin cin ve
seytan dedigi bugiin bizim ac1 psisik olusum ve yazilim dedigimiz dosyalar1 biling {istline
¢ikarip insanlarn iyilestiriyordu. Freud bir ¢esit materyalist idi, yikici bir ateist idi. Ciinkii ona
gore bu yazilimlar ve dosyalar 6liim ile yok oluyordu. Gergi bazen diisiiniip Kabalist, Budist
ve agnostik imis gibi yazilar yaziyordu. Fakat Kilisenin ve Ortodoks Yahudiligin amansiz bir
diismani idi..

Freud’dan sonra gelen onun bas talebesi Carl Jung, Freud’un farkina vardigi ve bilingaltt
dedigi seyin, aslinda gergekligin kii¢iik bir pargasi oldugunu sdyledi. Ciinkii Jung biitiin

13 fsaratiil-I’caz, Teblig Y. sh. 106
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evreni gegmis ve gelecegiyle kusatan sonsuz bir yazilim ve bilincin var oldugunu gordii. insan
beyninin derin katmanlarina bilingalti dedi.. Normal insanlarin fark edemedigi evrensel
bilince de bilingdis1 dedi. Sonra insan beyninin bu evrensel biling ile i¢ i¢e ¢alistigin1 goriince
artik sadece bilingdig1 deyimini kullandi. Bu bilingdisinin dosyalarina da arketipler dedi.

Jung, Freud’un aslinda bilinci ve boyutlarini tam bilmedigini; onun sadece insanin beyninin
derinliklerindeki kotli Orlintiileri silmekle glizelce doktorluk yaptigini yazdi. Freud’un
Ortagagin ruh ve cin ¢ikaran papazlarindan higbir farki olmadigini sdyledi.

Carl Jung bilingdis1 ve arketipleri ispat etmek i¢in 26 sene boyunca, ilkel kabilelerin i¢inde
aragtirmalar yapti; biitiin Afrika’yr ve Hindistan’1 dolasti psisik vakalar1 gbézlemledi; dini
metinleri ve binlerce riiyay1 inceledi. 12 ciltlik bir Kiilliyat ve bir¢ok kitap yazdi.

Jung’dan sonra, gelisen DNA arastirmalari ve onun vefatindan hemen sonra bulunan ikili
sisteme dayal1 olan bilgisayar teknolojisi, ekolojide ve Kuantum fiziginde tespit edilen yeni
gerceklikler, mutlak materyalizmi kirdigi gibi; onun (Jung’un) bilingdisi ve arketip dedigi
gercekleri, dolayli da olsa gayet net olarak ispat ediyordu.

Evet, kéinat, cok boyutlu, olup c¢ok farkli gercekleri i¢inde saklayan, heniiz tam bilinmeyen
bir kitap gibidir. Kainati, maddeyi ve hayati daha iyi anlamak i¢in ¢ok yonlii ve ¢ok amacli bir
bilgi sistemini edinmek lazimdir.

Mesela; bazilar1 kdinat determinedir; her seyin sinirli Slgiileri ve sebepleri bellidir; higbir sey
bu determine sinirlar digina ¢ikamaz, derken; bazilar1 da kainat indeterminedir; her an her sey
degisebilir; her sahada 6zgiirliik gergegi esastir, diyorlar.

Biz bu iki farkli yonii birlestirip nihayette ikisinin de birlik gergeginde birlestigini
sOyleyebiliriz. Ciinkii iki iddia da goreceli olarak gergektirler. Mesela atom, atom olarak belli
bir sabitesi var; determinedir. Fakat atom altina girdigimizde her an her seyin degistigini
goriiyoruz. Din bu iki yonii de kabul eder; onlar1 bir goriir ve birlige dayandirir. Determine
duruma Siinnetullah (Ilahi sabite ve yasalar) der. Ikinci duruma ise emir ve emir boyutu
(alemi) der.

Ve mesela biitiin varlik bir agidan dualitelidir. Her sey zidd1 ile vardir. Fakat nihai noktada
baktigimiz zaman bu dualiteli durumun sonsuz bir birlik ve biling i¢inde adeta bir tek sey imis
gibi davrandigimi goriiriiz. insandaki cifte organlar ve bir olan beyin gibi. Beynin de iki yonii
vardir, demeyin. Ciinkii beynin ¢aligma mantig1, her ne kadar ikili sisteme gore ise de, beynin
islevsel ve verimli ¢alismasi nihai birlige baglidir. Bu nihai birlik olmazsa beynin ikili sistemi
bir an bile ¢calisamaz, kilitlenir veya kriz gegirir.

Beynin 6nemli ve temel bir 6zelligi, soyutlama yapabilmesidir. O kadar yiiksek bir bilgi islem
hacmine sahiptir ki;!® aldigi somut bilgi datalarin1 manaya ve soyut verilere doniistiirebiliyor.

15 Beynin 4 mm’lik bir pargasi, biitin Avrupa’nin bilgisayar sistemlerinden yani Avrupa networkundan daha
fazla bilgi iceriyor. Ve kiigiik bir maddenin bu kii¢iiciik par¢aya temas etmesiyle o parca kendini sifirliyor. Yani o
bilgiler siliniyor.
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Insanin dis duyulari, soyut seyler gercek degilmis gibi, insam zorlasa da isin dogrusu asil ve
gercek varligin soyut oldugudur. Ciinkii mutlak yokluk yoktur. Varligin 6nemli bigimleri olan
biling, birlik ve mana maddeden ¢ok daha etkindirler.

Mesela, birlik ve biling ile olusan bir hiicrede; beslenme arzusu, ¢ogalma arzusu, savunma
duygusu, biiyiik birlikler olusturma istegi, gorev bilinci, yardimlagsma suuru ve daha bir¢ok
manevi ve soyut boyut var. Halbuki atomlar veya mineraller veya asitler bazinda baktigimizda
bu soyut manalarin higcbirini géremiyoruz. Ger¢i makro planda bakilirsa kainatta da,
atomlarda da bu manalarin varligim gorebiliriz. Fakat buna ¢ok keskin ve biiyiik goézler
gerekir.

Hulasa: Atomdan ta beyne kadar, hangi varligi incelersek onu olusturan ii¢ temel sacayagini
goriiriiz: Enerji, yazilim, gelisme siireci. Enerji, isin somut yoniinii ve ambalajligin1 garantiler.
Yazilim, konumuz olan —atom, hiicre veya beyin her ne ise- onu var kilar. Din bu tglii
sisteme: Kudret, ilim ve irade ismini vermistir.

DNA, bugiin biitiin diinyada var olan ve isletilen biitiin yazilimlardan bin kat daha ¢ok
gelismis miicessem bir bilgidir. Sonsuz manevi bir giictiir. Insan gibi bir mucizenin ortaya
cikmasina sebep oluyor. Evet, milyar senede gelismis; fakat gelismesinin biitlin sathalarinda
adeta sonsuz ve biitiin kainat1 ve ekolojiyi kusatan bir biling igermis; her degisim o bilince
gore gerceklesmistir. Bazi nisbi hastaliklarin olmasi ise insanlik &lemi denilen manevi
mekanizmanin isleyebilmesi icindir. Evet, biitin gidalar hazir olsa, herkes aym tip, ayni
karakterde olsa insanlik denilen bu muhtesem alem kurulmazda.

Bu tespit yaninda; Islam alimlerinin Varligin 6zii ilimdir. Ilim Allah’n en biiyiik yansimasidur.

Her ne kadar beden agirlik olarak kudrete (enerjiye) dayali da olsa, ruhun aslt ilimdir
(bilgidir) Zenginlesmesi de tekamiil istegi demek olan irade ile gergeklesir, gibi derin
ontolojik tahlillerini okuduktan sonra galiba daha fazla s6zii uzatmaya gerek kalmaz.

23.09. 2012
Bahaeddin Saglam
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