Allah’a Yakinlik
Kavrami: Velayet

Dinde velayet ile; tasavvufta kurbiyet ile; kadim felsefede akl-1 faal’a kavugmakla; yeni
felsefede kendini var etme kavrami ile; bilimde miinevverlik ile; sosyal hayatta ermislik ve
enginlik ile bilinen ilahi yakinlik gercegini bir derece anlamak ve yasamak icin 12 basamakli
bir fikir silsilesini diistinmek ve bu 12 basamagi bir biitiin olarak algilamak gerekir.. Soyle ki:

1) Once temel olarak varligin mahiyetini ve varlikla ilgili temel kavramlari iyi bilmek gerekir.
Bu kavramlar i¢inde en basta kurbiyet ve mazhariyet gelir; ikinci olarak vahidiyet ve ehadiyet
gelir. Daha sonra varligin iki farkli yansimasi olan bu gercekleri bilmek ve onlar1 kendi akil
ve kalbimizde yasamak; daha sonra her seyin 6zii ve ruhu olan mutlak birlige inanmak gelir.

Velayet, bir seye yakinlik, bir seyin hemen ardinda olmak demektir. Cocuklarin velisi, onlara
en yakin kisi demektir. Bu zat velidir dedigimizde Allah’a yakin biridir, manasina gelir. Fakat
genellikle bu yakinlik, dikey ve fiziki bir sey olarak veya metafizik aleme gecis ve o alemi
bilmek diye anlasilir. Isleri yonetenlere de vali denilir; ¢iinkii isin idarecisi o ise en yakin ve
ehil kisidir.

Evet, ge¢mis ve gelecegi de i¢ine alan metafizik dleme gecis yapabilme, insan1 bir derece bu
maddi, sinirli sehadet dleminden (goriinenden) kurtarir. Hatta metafizik boyutlarda varligin
gercek manasi, 6zii ve neticeleri daha net oldugundan, bu metafizik boyut, Allah’mn kati
(indellah) ile ifade edilmistir. Yoksa hasa, Allah mekandan miinezzehtir. O, gayb aleminde
etkin oldugu kadar sehadet aleminde de etkindir. Gayb ve sehadet, gegmis ve gelecek, madde
ve mana, diinya ve ahiret onun i¢in iki el gibidir.

Bu metafizik aleme acilima velayet-i sugra (kiiciik, Ilahi yakinlik) denilir. Ki ¢ok az insan
gercek manada bunu basarir. Bu yolda ilerlemeye tasavvuf denilir. Ikinci ve daha genis bir yol
var. O da bu sehadet leminde, diinyada, hayatta, hatta maddede Ilahi tecellileri ve etkinligini
gérmektir. Buna da velayet-i kiibra (biiyiik, ilahi yakinlik) denilir. Bu yol peygamberlik
yoludur. Bu yol genele samildir; hayatin gergekleri iginde gerceklesir; herkes bu yolda
gidebilir. Bu yolda kesif ve keramet gibi olaganiistiiliikler fazla olmaz. Sahabelerin ¢ogu bu
yolda gitmislerdir. Bunun yaninda bu iki yolu ve her iki alemi bir ve esit gérenler ve onlari
esit olarak algilayanlar ve yasayanlarin velayetine ise velayet-i vusta denilir. Bagta Hz. Ali
olmak tizere Ehl-i Beyt bu yolda gitmistir. Asil kurbiyet ve mazhariyet yani ger¢ek manada
Allah’a yakin olmak ve varligin birer hazineleri olan, Allah’in isimlerine mazhar ve ayna
olmak bu iigiincii yoldadir. Galiba Ibn Arabi’nin velayet, niibiivvetten iistiindiir, soziiniin
manas1 budur. Clinkii velayet bir derece Allah’tan bilgi almak demek olan niibiivveti icerdigi
gibi, niiblivvet de en genis ve saglikli manada velayeti iceriyor. Bu velayet, dikey yakinliktan
ve metafizik agilimlardan ziyade yatay ve genis bir alanda mazhariyettir. Ustad Bediiizzaman
Said Nursi Mesnevi-i Arabide ve 24. S6zde bu yakinlig1 sdyle tarif ediyor:

2) “Allah sana yakindir; fakat sen ondan uzaksin. Ciinkii Allah seninle beraber oldugu gibi,
biitiin insanlarla da beraberdir. O, biitlin insanlarla beraber oldugu gibi, biitiin hayvanlarla da
beraberdir. O bir biitlin olarak biitlin canlilarla birden beraber oldugu gibi, her bir canli birey
ile de beraberdir. Ve O, biitiin canli bireylerle beraber oldugu gibi, diger biitiin varlik
katmanlariyla ve alemleriyle de beraberdir. En genis varlik katmanindan ta atomlara kadar, ta



kuantum pargaciklarina kadar; ta biitlin ruhaniyat ve maneviyata kadar, hatta vehim ve
hayalinin gitmedigi biitiin alemlere kadar o her seye yakindir ve her seyle beraberdir.

Iste eger kendi agindan ve ger¢ek manada Allah’a yakin olmak istiyorsan, bireysel varligindan
gecer; yatay ve dikey olarak biitiin insanlarin Rabbi, diye Allah’a yaklasirsin. Sonra ruhen
soyutlanip biitiin canlilarin Rabbi diye Ona yanasirsin; boylelikle yetmis bin' perde denilen
yetmis bin mertebe vardir. (Asil velilik ve yakinlik biitiin bunlar1 gegmekledir.) Cilinkii Allah
senin yaninda oldugu gibi; her seyin de yanindadir. Iste eger sen, kendi yaninda olmaktan
¢ikip onun yaninda olmak istiyorsan, senin de Onun gibi; her seyin yaninda olman gerekir. Bu
mertebeden sonra da Oniine sayisiz manevi mesafeler ¢ikacaktir. Mesela varligin olabilirlik
(imkan) alanindan gergek varlik olan vacip (olmazsa olmaz) varlik mertebesi gibi.

Evet, sonsuz manevi uzaklikla beraber sonsuz derecede her seye yakin olan bir zata kavusmak
kolay degildir. Ciinkii o mertebeye ¢ikmakta binlerce perde ve asama vardir. O perde ve
mertebelerden ge¢ip de yolda yanip dlenler vardir.

Iste eger gercek boyle ise; sen sendeki kiigiikliik, darlik, simirlilik, bireysellik ile ifade edilen
uzakligini yok et ki, o sonsuz ve gergek varlik ile beka ve dliimsiizliigii bulasin; Onun sana
olan yakinlig1, senin ona yakinligina doniigstin.”

Demek fiziki ve dikey olmayan Allah’a yakinligin manas1 ve hakikati bu iken; maalesef biz,
her kavrami zihnimizde somutlastirdigimiz i¢in; meseleyi adeta putperest miisrikler gibi
anlamisiz.

Biz burada bu yanlisimizin farkina varmak ve bu sonsuz yakinlik gergegini biraz daha iyi
anlamak icin Peygamber efendimizin mucizevi olarak ifade ettigi birka¢ kavrami
aciklayacagiz ki; o sonsuz manevi yolculukta bize 151k ve fener olsun. $Soyle ki:

3) Siibuhatii wechillah.. Lafzen Allah’in yiiziiniin ter damlalar1 demek olan bu tabir, Allah’1
maddilestirmekten tenzih icin, sozliiklerde A/lah’in tecellisinin nurlar: diye gevriliyor. Burada
bizim bilimsel ve etimolojik olarak bu kavrami bir derece desmemiz gerekiyor. Iste:

Arapca kok olarak sebaha-yesbehu ylizmek, hizli hareket etmek demektir. Kur’anda gezegen
ve giineslerin yoriingelerinde hizli hareketleri i¢in de bu fiil kullaniliyor.. Ayrica bu deyim
uzay1 bir deniz, yildiz ve gezegenleri de onda yiizen baliklar olarak tasvir eden bir istiaredir.
Iste gerek yiizmek, gerek hizli hareket etmek manasindan dolayr Allah’i eksiklik ve
kusurlardan pak bilmek ve boyle bir géreve hemen kogsmak manasinda namaza ve zikre de
tesbih denilmistir. Namazda ve zikirde kullanilan boncuk tanelerine ve dizgesine de siibha ve
tesbih deniliyor.

Ustad Bediiizzaman biitiin kitaplarinda, Allah’in niteliklerini somut tabirlerle anlatan ayet ve
hadisleri tevil eder; bunlar birer benzetme ve tesbihtir, der. Ozellikle, Kur’anda sik¢a gecen
Allah’in yiizii ifadesi i¢in onun 6z varhigi, demektir, der. Cilinkii Allah nuranidir; nurani
seylerin yiizii onun 6z varligi demektir. Giinesin yiizli onun 6z varlig1 oldugu gibi. (Arapca
bilenler, Isarat’iil- 1’caz ve Kizil Icaz kitaplarina bakabilirler.)

Tevile karsi ¢ikan Ibn Teymiyye ve Selefi ekoliin birgogu Allah’1 ve Allah’n yiizii tabirini
somut olarak algilar ve Allah’in yiiziinde ter damlaciklar1 olur, diye inanirlar. Lisaniil-Arap

! Yetmis sayis1 burada ¢okluk manasina gelebilir.



denilen temel liigat kitabi, boyle bir yanlis anlagilmay1 onlemek icin 1srarla ve tekrarla
Stibuhatii weghillah Ilahi tecelli nurlar1 demektir, diyor. Ve bu hadisin izahinda bagka bir
rivayete de dayanarak bu vecih tecellileri nur ve nar yani 151k ve ates olarak goriiniir, der.

Evet, gercek varlik, sonsuz ve soyuttur; fakat tecelli edince yani yiiziinii gosterince 151k ve
ates olarak gerceklesiyor. Milyarlarca giinesi, galaksiyi ve kuasarlar1 diisiindiiglimiizde bu
tecellilerin bir kismin1 goriir, bilir ve anlariz.

4) Kelam ilminde Vacibiil-Viicud (varligi askin ve zorunlu olan) deyimi ile ve Kur’anda
Hakk kavrami ile ifade edilen bu askin, yetkin, sonsuz varligin iki tarz yansimasi, goriinmesi
ve bilinmesi vardir. {lahi varligi bu sonsuz ve askin haline Vahidiyet denilir. Vahidiyet,
mutlak birlik, sonsuz varlik, soyut-somut her seyi i¢ine alan mutlak kudret demektir.

Bireysel varliklar adeta sonsuz ve dagimiktirlar, nasil tek bir gerceklik ve birlik ile ifade
edilir, gibi bir soruyu Kur’an soyle cevapliyor:

Gergek ve mutlak manada varlik birdir; goreceli ve gorevli olarak, Allah bu varligin her bir
tecellisine bir kimlik ve isim veriyor. Iste eger goreceli ve gorevli olarak ayri olan bu
varliklar, tevhid ve biitlinlige aykir1 giderlerse Allah, kahhar sifatiyla onlar1 yine o birlik igine
koyar. Onun i¢in biitlin Kur’anda vahid ve kahhar sifatlar1 beraber olarak kullanilmstir.
Tekraren “El-Vahidiil-Kahhar” denilmistir. Bu kahhar kelimesi yok eden, sonsuz azap veren
manasinda degildir. Yalnizca, gerektiginde zor kullanarak birligi saglayan demektir.
Kahraman kelimesi de bu kdkten gelir. Ciinkii kahraman, kopuk ve daginik isleri birlestirir,
basarili olur.

Aslinda bizim azap dedigimiz gerceklik de, kisi istemedigi halde Allah’1n birligi ve biitiinliigi
saglamak i¢in gli¢ kullanmasidir. Yani azap, aslinda kisi tarafindan istenmeyen bir giizellik
demektir. Mutlak yokluk ve iskence degildir.

5) Dinde bu sonsuz ve ¢ok manali birlige vahidiyet denilir. Bu mertebeyi ve bu askinlik ve
sonsuzluk boyutunu idrak icin dinde tesbih ve subhanallah deyimi vardir. Kalp daha ¢ok bu
mertebe ile mutmain olur. Bu sonsuz algiya, anmak ve bu anmak sayesinde baglanti kurmak
manasina gelen zikir denilir. Biz sinirli ve somut bir varlik olarak bu mertebeden ¢ok uzagiz.
Fakat o mutlak varlik, biitiin kemalat1 ve nimet boyutunu da igerdiginden, bizim istifademiz
ve goreceli manalarin gergeklesmesi igin sinirli bir ¢apta 6zel olarak, mahiyet boliinmeden
tecelli eder. Sana sayisiz nimetler, dostlar, varliklar olarak goriiniir. Bu 6zel goriintiilere din
ehadiyet tecellisi der. Burada bu tecelli, kozmos olur, ekoloji olur, ermis bir insan olur, sonsuz
nimetler olur. Bu boyut daha ¢ok nefse bakar. Buna da doyma ve memnuniyet manasinda
stikiir denilir. Bu manada nimet ve tecelliler somut oldugundan ve nefis ancak somut seyleri
algiladigindan siikiir daha ¢ok nefse bakar. Zikir ve baglantinin daha ¢ok kalb ile oldugu gibi..

Evet, Arapcada yaratma manasina gelen halk etme fiili etimolojik olarak sonsuz olan ve sekli
olmayan o askin varligin tecellilerine sekil vermek, kullanilabilir, yenilebilir hale getirmek
demektir. Tiirk¢edeki yaratmak fiili de etimolojik olarak bu manay1 veriyor. Yani o sonsuz
varlig1 yarmak, kullanilabilir hale getirmek; onu yararli ve yar yapmak demektir. Mesnevi-i
Arabi’de bu manay1 ifade eden soyle bir climle gegiyor: Tesbih, bizim Allah’tan uzakligimizin
ifadesidir, hamd de onun bize yakinliginin ifadesidir.”

Islami literatiirde uzaklik ve yiicelik makamina tenzih denilir; tesbih kelimesi ile ifade edilir.
Nimet ve yakinlik makaminda Allah’1 algilamak onun sonsuz rahmetinden istifade etmek



makamina da tesbih denilir; hamd kelimesi ile ifade edilir. Ayetel- Kiirsi’de birinci mertebe
icin ulviyet, ikinci mertebe i¢in ise, azamet tabirleri kullanilmis, We huvel-aliyyul-azim
(Allah, aliyy ve azimdir) denilmistir.

Bu iki makami sonsuz soyut ¢ercevede birlestirmeye ise, kibriya ve hakkaniyet (kusursuzluk
ve ger¢eklik makami) denilir. Bu makam, kiyam ile ifade edilen maddi durumu ve secde ile
ifade edilen manevi soyut durumu birlestirmektir. Yani riikidur. Buna Islam ve rahmet ¢izgisi
de denilir. Peygamberimizin alemlere rahmet olmasinin manasi budur. Yoksa biitiin dinler ve
peygamberler, varlik ve hayat igin birer nimet ve rahmettirler. Islamiyet bu canli ve dengeli
orta yolu gergeklestirdigi i¢in Kur’an, ehl-i kitaba, Riikii edenlerle beraber riikii edin, diyor.>
Fakat eger bu birlik ele gegmiyorsa, insan maddeyi ve sinirliy1 degil de, soyutu ve sonsuzu
tercih etmeli. Onun i¢in hadiste “Kulun Allah’a en yakin oldugu durum secde halidir”
denilmis. Ciinkii secde, insanin sinirli somut varligini birakip, sonsuz soyut ve ylice varlikta
yok olmasidir.

Ask meslegi, hamd ve tesbih makamidir. Bir nevi dirilis ve kiyamdir. Sefkat ise, nezih
oldugundan tenzih makamidir; karsiliksiz ve fedakarane oldugundan bir nevi secdedir. Onun
icin Ustad Bediiizzaman, Sefkat yoluyla Allah’a yaklasmak, ask yoluyla yaklasmaktan daha
genis, daha problemsiz ve daha nettir, diyor. Ciinkii asik i¢in sinirl ve somut bir masuk
gerekiyor; sinirlt ve somut bir yolda ise, bir¢ok badireler insanin 6niine ¢ikabilir.

Hatta denilebilir ki, iptidai insanlar, agkinlik ve sonsuzluk manalarini tam anlamadigindan
ehadiyet tecellisi manasinda her seyi bir ilah olarak algiladiklarindan varliklarin basina EI ve
The kelimelerini koymuslardir. Sami dillerde El kelimesi, Allah demek oldugu gibi, Hind-
Aryen dillerde de The edat1 Allah demektir.

Insanin nefsi ve nimet isteyen diger duygular1 eger korelmemisse, biitiin varlik Alemini bir
saray, bir sergi, bir sofra yapan Allah’in rahmetini tam tadabilse ve o rahmetin antika
eserlerini giizelce takdir edebilse yani ger¢ek manada siikredebilse, memnun kalsa, bu siikiir
ve hamd dairesi i¢inde Allah’a yakinlik, sadece soyut ve manevi olarak seyr u siililk
yapanlarin yakinligindan daha gercekci ve daha engin ve daha lezzetli olur..

Bu siikiir yolunda gidenler, bazen musibetlerle ve serlerle karsilasirlar. Fakat eger bunlari
stibhaniyet ile ifade edilen agkinlik ve sonsuzluk cercevesinde diisiinseler, sonsuz algiya sahip
olan kalbin terazisiyle tartabilseler, aklin dl¢ekleriyle degerlendirebilseler, o musibetler de
nimete inkildp ederler. Kur’an bu mertebeye akli kullanmak diyor. Yani fikir ve akil eger
sonsuzluk ve sonsuz nimetleri bilir; o ¢ercevede musibetleri degerlendirse insan, gercek
manada Allah’a yaklasmis olur. Onun icin genelde siibhanallahi ve bi-hamdihi (hamdle
beraber tesbih) deyimi kullanilir. Hulasa: Fikir, zikir ve siikiir, temel ve esas {i¢ sacayagidir.

6) Kur’an, birkag yerde biitiin bu irfani birikimi mucizevi olarak herkesin anlayabilecegi bir
ifade ile anlatiyor. Bu birikimi bilmek ve yasamak igin ii¢ sart sdyliiyor. Ve bu ii¢ sartin da
gercekten olup olmadigini iki duygunun varligiyla test ediyor. Bu {i¢ sart sudur:

a) Sonsuz ve soyut varlik demek olan Allah’a iman etmek..

b) Bu varligin somut bir yansimasi olan hayatin kesintisiz olduguna yani ahiret ve dirilise
iman etmek.

? Bakara, 43



c¢) Bu iki hakikatin insanda oturmasi, yasanilmasi ve gerceklesmesi demek olan amel-i salih
yapmak. Deyim olarak bu kelime yararli isler demektir. Basta ibadet olmak iizere insanin
biitiin olumlu isleri manasindadir. Bu {i¢lii gercegin olup olmamasini da su iki imtihanla test
ediyor:

— Gelecekten korkmamak.. Demek eger insan korkuyorsa, ger¢ek manasiyla Allah’a iman
etmemis, ona dayanmamis manasina gelir.

— Basta ge¢mis kayiplar olmak iizere hicbir seyden dolay: {iziintii ¢ekmemek. Yani eger
insan, kayiplarina iiziiliiyorsa bu, biitiin nimetlerin i¢inde var oldugu alem manasina gelen
ahirete tam iman etmemis manasina gelir.

Bu sartlar ve bu iki test, sadece Miisliimanlara has olmadigindan ve biitiin insanlik i¢in gecerli
oldugundan ayet, o giin icin bilinen biitiin dinleri esit tutmustur. Zaten Allah’a yakinligin bir
caresi de, insanin din milliyetciligi tarzinda dar ve bencil diisinmemesidir. Ayet mealen sdyle
diyor:

“Miisliimanlardan, Yahudilerden, Hiristiyanlardan, Sabiilerden kim Allah’a (Sonsuz ve
Yetkin bir Yaraticiya) ve ahirete (ebedi, tiikenmez hayata) inanirsa (vani kalbinde hi¢ siiphe
olmazsa, imanindan emniyet ve giivende ise) ve pratikler olarak yararl isler yaparsa o kisi ne
gelecekten korkar ne de ge¢cmiste kaybettiklerine iiziiliir.” (Bakara, 62)

Burada ayetlerin dizayni bize der ki; Hz. Muhammed, miisrikler ona hakaret ettiler, diye ¢cok
iizlildii; fakat zamanla 6zellikle Mirac hadisesinden sonra sonsuzlugu ve her seyin mahiyetini
bilmekle bu tiziintiiden kurtuldu. Demek onun da velayeti yani miraca ¢ikmasi zaman almistir.
Sadece Insan kitabimiz iginde yaymlanan Yunus suresi tefsirine bakiniz. Burada, ayet 62’de
soyle deniliyor: Iyi bilin ki; Allah’a yakin kigiler (evliyaullah) ne korkar, ne de iiziiliirler.
Evet, ger¢cek nimet ve kemalat olan varli§in sonsuzlugunu bilen ve tadan; yani kayip, 6lim ve
yoklugun olmadigini anlayan ve hisseden insan, ne korkar ne de {iziiliir.

7) Mira¢ Denilen Ilahi Yakinlik:

Mira¢ kelime olarak dolana dolana helezonik olarak yiikselis veya yiikselis aract demektir.
Goriinen ve goriinmeyen fizik ve metafizik alemleri ilgilendiren bu ontolojik kavrami ii¢
asamada sOyle anlayabiliriz:

a) Bu meselede birinci 6zne Allah’tir. Inananlarin ¢ogunun bildigi gibi; Allah, madde ve
mekandan, sekil ve bicimden miinezzehtir. Kelam ilmi tabiri ile O (c.c) miicerrettir. Kur’an,
Allah’m varliginin bu boyutunu soyle tarif ediyor:

“Allah gékleri ve yeri ¢ok giizel bir sekilde yaratandir. (Demek onun sekli olamaz.) Hi¢ onun
evladi olur mu? (Demek o maddi degildir.) Ciinkii onun esi hi¢ olmadi. (Demek madde ve
somut nesneler diyalektik siire¢ (cem-i ezdat) ile oluyor.) Allah ise,, her seyin yaratanidir.
(Her seyin bicim ve seklini yaratandir.) Ciinkii her sey, Allah’in sonsuz ilminin yazilimi, form
ve takdiri ile varliga geliyor.” (6/101)

“Iste bu sonsuz Allah tir, gelistirmek icin zitlarla ve somut yaradiligla siz insanlari ve varhg
terbiye ediyor.” (Rububiyet)



“Evet, Allah, zitlart ve simirli yaradilisi bu terbiye i¢in var etmistir. Fakat yalnizca Ona
tapilir; ciinkii baska her sey, onun kudretiyle sekil almis sumirly seylerdir. Artik sadece Ona
ibadet edin. Ciinkii O, her seyi koruyan ve yonetendir.” (6/102)

“O sonsuz ve soyut oldugundan gézler Onu goremez. Fakat O, gozleri goriir. Latif ve habir
sadece Odur.” (6/103)

Latif kaba, somut ve maddi olmayan demektir. Varligi, bir nevi ilmi olan demektir. Fakat ayn
zamanda habirdir de.. Yani O, bu sonsuz soyut bilgisini ger¢ceklestirmede ve somutlastirmada
cok usta ve Ustiindiir. Araplar, ustaliga hibra, diyorlar. Haber de bu kokten gelir. Cilinkii her
bir haber bir olaydir. Olay ise, soyut manalarin somutlagmasi ve ger¢eklesmesi demektir.

b) Ve bu mira¢ meselesinde ikinci 6zne, bir insan olan Hz. Muhammed’dir. Bu da insan
olarak, boyle sonsuz ve soyut bir varligi géremez. Ayrica biitiin kozmosu ge¢mesi i¢in zaman
ve hiz smirlar1 yetmez. Ayrica, Allah mekandan miinezzeh oldugundan Onu gérmek i¢in bir
mesafe kat etmek gerekmez. Peki, biitiin bu gergeklere ragmen rivayetlerin tasvir ettigi mirag
hadisesinin manas1 nedir?

Iste varligin bu bilinmezini anlamamiz igin kadim geleneklerden gelen bazi sifre sozlerin
acilimini anlamamiz gerekir; soyle ki:

Allah vahidiyet ve letafet itibar1 ile goriinmez. Fakat o, kiilliyet ve kanuniyet lizere sayisiz
noktalarda farkli caplarda ehadiyet tecellisiyle goriiniir, ilgilenir; peygamberle evrensel
manada, varliklarla sahsi manada konusur. Hz. Muhammed miracta Allah’1 gordii, s6ziiniin
manas1 bu ehadiyet tecellilerinden biriyle goriistii demektir. Nitekim Bedilizzaman Said Nursi
31. Sézde bu meseleyi cilve-i ehadiyet olarak Allah’in zatiyla goriistli, diye izah ediyor.
Cilve-i ehadiyetle Zat-1 llahiyi gérdii, diyor. Yani biitiin esma ve sifatin, biitiin ilim ve
kudretin en genis ¢apta somut bir temsiliyle goriistii, demektir.

c) Eger “insanin bu cilveyi gérmesi i¢in biitiin kainat1 ve gayb alemini gezmesi mi gerekiyor”
gibi bir soru sorulursa, cevap: Hayir, Hz. Muhammed fizik olarak hicbir yere gitmedi. Belki
geemis ve gelecegiyle, zahir ve batiniyla biitiin kdinat ona gdosterildi, ona yasatildi, biitiin
kainatin, biitiin alemlerin mahiyet ve manasi ona bildirildi, gdsterildi, yasatildi. Bunlarin
icinde asil gerceklik ve varlik olan Allah’1 ve isimlerini en genis sekilde gordii, sonsuzlugu
anladi, Allah’tan, biitiin insanlig1 kurtaracak emirler getirdi. Isra suresinde gecen “Bir kisim
ayetlerini gostermek icin kulunu geceleyin Mescidiil-Haramdan Mescidiil-Aksaya gotiiren
Allah ¢ok miinezzehtir” (17/1) ayetinin manasi sudur:

Allah, ayetlerinden bazilarin1 (varlik ve hayatin anlamini ve mabhiyetlerini gosterenleri)
gormek icin kulu (sonsuz sisteminin baglis1) Muhammedi geceleyin (yani gaybi olarak) dort
koseliligiyle madde ve goriinen alemi temsil eden Kabeden, yuvarlakliiyla sonsuzluk ve
maneviyatin sembolii olan Mescidiil-Aksaya gotiirdii. Fakat Allah, goriinmekten, mekéna ve
sadece gayb veya sehadet alemine miinhasir olmaktan ¢ok ¢ok yiicedir.

Bu meseleyi biraz daha anlamak icin su bes kisa sozii diisiinelim: — Mirag velayettir; Ilahi
yakimliktir. —Mirag, alem-i gaybta ruhanilere ve meleklere gosterilen bir Mucize-i
Ahmediyedir. — Mirag hadisesi gosterdi ki; en biiyiik velayet niiblivvettedir. — Mirag, alem-i
imkandaki biitiin varlik dlemlerini miisahede etmek, onlarin mahiyetini ve manasini anlamak
ve alem-i viicuba (sonsuz soyuta) varmaktir. (Bu bes s6z i¢in 31. S6z’e bakiniz.)



— Hz. peygamber, imkan alemindeki mesafeyi bitirdi; yer kalmadigindan bir ayagini obiir
ayagimin Ustiine koydu. (Kadi Iyaz, Sifa-i Serif) Yani imkan dairesi zitlardan olusuyor.
Insanin sag ve sol ayaklar1 bu zitlarmn en zirve numunesidir. Zitlar diinyasinda ise, sonsuzluk
olmaz. Fakat insan ruhen ve kalben sonsuzlugu anlayabildiginden viicub alemine temas eder.
O alemde madde ve mekan olmadig igin diyalektik siirecin bir iirlinii olan ayaklarimin birini
otekinin iistiine koymustur. Evet, kim bu diinyada dahi zitlari, sag ve solu sonsuzluk, tevhid
ve mana potasinda bir yapabilse, o ulGhiyet ve vacip varligi anlar; hatta kalben gorebilir.
Demek biitiin bunlar bilindikten sonra artik mira¢ ruhani miydi, yoksa hem ruhani hem maddi
miydi veya bir insan nasil bu sonsuz mesafeyi kat edebilir, gibi tartismalarin geregi yoktur.

Fethullah Hoca, Hz. Peygamberin bu makami ic¢in sOyle der. O, (a.s.m) bu makamda
beseriyetten ¢ikti. Bu makamda ona beger, diyemeyiz. Ciinkii o, sonsuzlugu yakaladi, madde
ve zitlarin diinyasindan ¢ikti. Bu makamda ona ilah da diyemeyiz...

Ciinkii o da her seye ragmen kuldur; yani sonsuz olamaz; sadece sonsuza entegre olur. Zaten
ibadet kelimesinin manasi, birinin bagkasina tabi olmasi1 demektir. Kdleye de abd denilmistir;
ciinkii kole daima efendisine tabidir.”

8) Besmele, insanligin miraca cikmasinin hatti ve ipidir. (14. Lem’a)

Biz daha once besmele tefsirini yazdigimizdan isi ona havale edip burada sadece 5 niiktesini
kisaca yazacagiz; soyle ki:

“Be” ile demektir. Mana ve kavram olarak nedensellik denilen sebeplere bagvurmak, onlarin
vasitasiyla yiikselmek manasini verir. Evet, Arapgada sebep yol demektir. (Kur’an, 18/85)

“Isim” somutlasmis, sir1 ve niteligi belli olmus ilim alani veya ilim dali, demektir. Insana
bir isim verildiginde artik o da bilinebilir ve nitelendirilebilir, manasina gelir. Dini manada bu
kelime, Arapca veya Ibranice kutsal sozciiklerden ziyade, bilim dali ve bilim alan1 demektir.
Demek kim daha ¢ok biliyorsa, o daha ¢ok esmaya mazhardir. Kim biitlin kdinat1 ve varlig
biliyorsa o, ism-i azama mazhardir. Ism-i azama mazhar olmak ise, en biiyiik velayet
makamudir.

? Bu yazinin hacmi mirag hadisesinin biitiin olaylarinin yorumunu verecek kadar genis degildir. Sadece namazin
elli farzdan bese inmesinin ve bu konuda Musa’nin Muhammed’e akil vermesinin manasimi yazmakla
yetinecegiz.

Miragta dnce elli vakit namaz farz kilimir. Sonra, Musa’nin tavsiyesiyle, bes vakte indirilir.

Ben, bazi muhaddisler gibi, 6nce mira¢ hadisinin bu kismini kabul etmiyordum.. Fakat Risale-i Nurda su gelen
climleyi goriince, konuyu anladim. Daha 6nce de Tevratta Musa’nin geriati ve yasalari temsil ettigini gérmistiim.
Risalelerdeki ciimle sudur: Mirag¢ batinen velayettir. Zahiren risalet ve seriattir. Bu takdirde, yukaridaki hadisin
manasi $0yle olmus olur:

Batinen ve velayet itibar1 ile aslinda herkes giinde elli vakit de namaz kilsa, yine Allah’in sonsuz nimetlerine
kars1 siikriinii eda edemez. Fakat bu durum, zahire gore, beseriyetimize gore, yasalara gore zorlasabileceginden
Allah, seriat1 temsil eden Musa (seriat yasasi) ile namazi bes vakit olarak kabul etmistir. Ve hadisin sarahatiyle,
her haseneye on sevap vererek yine elli vakit olarak bizden kabul ediyor.

Hulasa, gayb éaleminin literatiirii ve dili farklidir. Riiya dili gibi yorum ve izah ister. Fakat gelin goriin ki, o
alemlere kars1 ya géziimiiz kapalidir veya baygin diismiisiiz veya uyanik oldugumuzu sandigimiz halde aslinda
uykudayiz.



Allah.. Sozliklerde, bu kelime ilah, mabud (tapilan) veya bilinemeyen varlik manasindadir,
denilir. Basina El takist konup Yaratanin 6zel ismi olmustur. Evet, bu iki mana da dogrudur.
Clinkii ancak sonsuz olana tapilir; ve sonsuz olan varlik, gercek manada bilinemez. Ciinkii
bilgimiz bir seye siir ¢izip ona tanim getirmektir. Mantik ilminde tanima had denilir. Had ise
siir getirmek demektir. Hudut da bu kelimenin kokiindendir. “Kendini bilen Rabbini bilir.”
sOziiniin manas1 da budur. Yani insan, sanal bazda kendi duygu 6l¢ekleriyle Allah’in sinirsiz
esma ve sifatina bir sinir ¢izer, bu sekilde onu anlar; daha sonra kendi sifatlarinin sanalligini
goriir, onlarin bencilliginden ve sinirliligindan kurtulmaya calisir, gercek veli olur.

Peki, Allah soyut ve sonsuz ise bu maddi kainat ve olusumlar nedir; Allah’in ortag1 mi, yoksa
onun goriintiisii mi, diye sorulursa, Kur’an, bunu Rahman kavrami ile cevapliyor. Biitlin bu
maddi somut olusumlar Allah’in rahmaniyetidir, diyor. Allah kelimesi, Onun alemi (6zel
ismi) oldugu gibi; Rahman da Onun 6zel ismidir, diye bildiriyor. Soyutluk ve somutluk
Allah’1n bin bir giizel isimlerinden sadece iki niteliktir, diye bizi uyariyor: “Ona ister Allah
deyin, ister Rahman deyin, biitiin giizel isimler onundur.” (Isra, 110)

Rahim.. Bu kelimenin ger¢cek manasini anlamak i¢in Rahmanin manasini bir az daha
incelememiz gerekiyor. Rahman, Allah’in kanun ve diizen tarzinda kendi soyut niteliklerini
somutlagtirmas1 yani yaratmasi demektir. Bu kavramda diinya ahiret, kafir miimin esittir.
Rahim ise, Allah’in 6zel miidahale ve tecelli ile bir isle ilgilenmesidir. Velayet Rahmandan
ziyade Rahim ismine bakar; ¢iinkii veliler, 6zel ilgi, keramet ve harikaliklara mazhardirlar.
Peygamberlik ise, hem Rahmana dayanir; kanun, bilim ve diizendir; hem Rahim ismine
dayanir, metafizik acilimdir, {lahi mucize ve inayetlere mazhariyettir.. (Inayet kavrami itina
kelimesinin kokiidiir. Allah’m ekstra ilgilenmesi demektir.) Iste eger bu sirr1 anlamissan
Kur’an vahyinin neden Rahman ismine dayandigini, Peygamber ve Sahabelerin 06zel
durumlarinin ise Gafur ve Rahim ismine dayandigini anlarsin. (Bu konudaki Kur’an ayetlerini
karsilastirmak gerekir.)

Ve gerek kanuni olsun, gerek 6zel ve manevi olsun, Allah’in biitiin somut tecellilerine rahmet
denilir. Adeta biitiin kainat, biitiin diinya, biitiin insanlik bir rahmettir; flahi bir sefkattir.
Ciinkii Allah soyut ve sonsuz varligiyla hicbir seye ihtiyaci yoktur, hi¢bir seyi yaratmayabilir;
hi¢ vahiy ve ilham gondermeyebilir. Bu istigna sirrindan dolay1 Siibhaner-Rahman degil de
Stibhanallah denilir. Clinkii Allah, soyut ve sonsuz olarak yiicedir; tenzih makamindadir.
Fakat somut ve yaratiligta da biitiin kemalat ve olgunluklar potansiyel olarak var oldugundan,
Allah esyay1 ve benlikleri yaratiyor; vahiy ve emriyle onlarla ilgileniyor. Biitiin isimlerim
giizeldir, diyor.

Demek eger Besmeledeki bu bes mana alemini anlar ve yasarsak, biz de Allah’a, manaya ve
gercege ermis oluruz.

9) Allah’in Isim ve Sifatlart

Maalesef insanlarin ¢ogu yeteri kadar dile, bilimsel konulara ve saglikli bir muhakemeye
sahip olmadig1 i¢in bu temel hakikatleri mekansal olarak algiliyor. Bu somut maddi varligin
otesinde isimler, onun da &tesinde sifatlar, onun da Stesinde zat-1 Ilahi gelir, diye inaniyorlar.
Halbuki soyut ve somut halleriyle gerek bu temel nitelikler ve gerek farkli alemler, mekan
tarzinda birbirinin Gtesinde degiller; varligin biitiinligi ve tevhid geregi hepsi i¢ igedirler;
sadece belli nesnelerde veya alanlarda yogunluklar: ve tecelli caplari degisiyor.



Kur’an Allah’m sifatlar1 tabirini kullanmiyor. Ciinkii sifat nitelik demektir. Bu da smirh
olmay1 cagristirdigr icin bizim sifat dedigimiz yaradilisin asil damarlarina sifatlar degil de
isimler, diyor. Rizka, rahmete ve sifaya isim dedigi gibi.. Yani Allah sonsuz, soyut ve biitiin
yetkinliklere sahip gercek varliktir. O istedigi gibi, tek bir realite veya kombine realiteler
olarak tecelli eder; biz bu tecellilere isimler diyoruz.

Onun igin ibn Arabi gibi varligin mahiyetini ¢ok iyi bilen arifler, bizim sdyledigimiz Safi,
Rezzak, Kerim gibi sozciikler, isimlerin isimleridir; Allah’in asil isimleri somut tecellilerdir,
diyor; dolayistyla varligin birligini savunuyorlar. Evet, Isarat’iil- I’caz, 31. ayetin tefsirinde
denildigi gibi ehl-i siinnete gore isim ve miisemma birdir. Fakat fiili isimler somut ve sinirl
olmalar1 hasebiyle gayrdirlar. Bu takdirde Kur’anda sik¢a kullanilan Allah’tan gayri seyler
(min dunillah), Allah’tan baska seylere tapmayn, gibi ifadelerin manasi sdyledir:

Allah sonsuz, soyut ve yetkin varlik demektir. Ve ancak buna tapilir. Onun yansimasi ve
yaratmasi olan diger varliklar ise siirli ve bir derece somut olduklarindan onlara tapilmaz.
Onun i¢in Kur’anda higbir yerde, Rezzak’a tapin, Rahim’e tapin, gibi ifadeler yoktur. Hatta
Allah’m somut boyutunun tiimiiniin 6zel ismi olan Rahman’a tapinin gibi bir ifade yoktur.

Burada bes temel bilgiyi hatirlatmakta fayda var; soyle ki:

a) Rahim, Rezzak gibi isimler, kelam ilminde gayr (yani Allah’in 6z varlifindan ayri)
sayilirlar. Onlara fiili isimler denilir.

b) Kur’anda Allah’in varligmin aynis1 manasinda zat, kadim, miicerred, vacip deyimleri
gegmiyor. Clinkii hem bu manalar1 hem soyut-sonsuz varlik manasini igeren ve sadece kendisi
ibadete layik olan manasinda kullanilan Allah kelimesi yeterlidir. Ayrica Allah kelimesi
yukarda anilan, ayirici nitelikleri ¢cagristiran kelimelere ihtiya¢ birakmuyor.

¢) Kur’anin isimler olarak kullandigi ve kelam ilminin sifat-1 siibutiye dedigi kudret, ilim,
irade, kelam, sem’, basar ve hayat gibi Ozelliklere ise, ehl-i slinnet ne ayn, ne gayr olan
sifatlar, demistir. Ciinkii bu temel nitelikler somut ve soyut boyutlartyla sonsuz olduklarindan
Allah’m varligiin zati (temel) boyutu sayilirlar. Bu itibarla ayn olmaya yakindirlar. Fakat bu
sifatlar, somut tecellilere dayandigindan sonsuz yetkinlik manasinda olan Allah’tan farkli bir
mabhiyet ahzediyorlar.

Ehl-i siinnetin bu hakli ayrimint anlamayan firkalardan biri, Allah’in varliktan baska higbir
isim ve sifat1 yoktur, demis. Ibn Sina da bu gériistedir. Mutezileyi bile miisebbihelikle itham
ediyor.” ikinci firka, oturma, bas, el, ayak da dahil ne kadar beseri nitelik varsa Allah’a isnat
etmislerdir. (Bunlara Miicessime ve Miisebbihe denilir.)

Denilebilir ki; bu gibi yanls anlamalar1 6nlemek igin Bediiizzaman Allah’mn isimlerini Ibn
Arabi gibi degil de, potansiyel soyut gii¢ler olarak algiliyor. Bu maddi varlik alemini de o
potansiyel gili¢lerin goriiniir hali olarak goriiyor. Ciinkii asrimiz, bencil ve materyalisttir;
tevhid ve irfan namimna kabul edilen varhigin birligi tezini bencillikte, firavunluk ve
materyalizmde kullanir, diye bizi uyartyor.

d) Fakat yine Kur’anin sik¢a kullandig1 El-Aziziil-Hakim deyimi eger anlasilirsa insanlari bu
gibi tehlikelerden korur; soyle ki: Aziz, izzetli yani sonsuz yetkinlikte ve ozgiirliikte olan

4 Onun Talikat kitabina bakilabilir.



varlik demektir. Peki, Allah bdyle oldugu halde neden bazi isleri sinirli ve bize gore eksik
yapiyor, manasindaki bir soruya cevap El-Hakim kelimesidir. Bu kelime manasiyla ve bu
dizaynla der ki: Evet, Allah sonsuz yetkinliktedir; her seyi sonsuz olarak yapabilir. Fakat onun
hikmeti bu sekilde sinirli yaradiligi gerektiriyor. Bu hikmetin en birinci amaci da imtihan ve
geligsme esprisidir.

Hikmet etimolojik olarak deveyi diizgiin tutan tahta kalip demektir. Sonra fayda ve amag
manasinda kullanilmis. Ciinkii bir seyden umulan fayda ve amag¢ o seye bir simir ve bigim
verdirir. Sonra bu hikmet kelimesi, felsefe manasinda kullanilmistir. Cilinkii felsefe esyanin
fayda ve amaglarini arastiran bir ilim dali oldugu gibi, bu bilgiye sahip olan kisiyi de giizel ve
ahlakli bir kaliba koyuyor. Yiizyill once ise bu hikmet kelimesi fen ilimleri manasinda
kullanildi. Ciinkii fen ilimlerinde de diger li¢ 6zellik fazlasiyla vardir. Demek ¢ikarcilar ve
cikarcit olan siyasiler, feylesoflar ve fenciler tam veli olamazlar. Ciinkii ger¢ek manada
kendilerini sinirlt diisiinmekten kurtaramazlar.

e) Allah sonsuz soyut varligin ismi oldugu gibi, Rahmaniyet denilen, onun somut yansimalar1
da ozellikle yukarda saydigimiz yedi siibuti sifatin tecellileri de devamli ve zamanlar {stii
faaliyette olduklar icin yine sonsuzdurlar. Mesela bugiin bilim Allah’in kudret ismi olan
enerjinin adeta sonsuz oldugunu goriiyor. Sayisiz varliklara form ve sekil veren sonsuz bir
ilmi gordiigii gibi, sonsuz ihtimaller i¢inde en faydali ve gercekei ihtimali segen bir iradeyi
yine gozlemliyor. Diger isimleri de bunlara kiyas edebilirsiniz.

Mesela kelam ismi geregi biitiin varlik, biitlin kainat, sonsuz mana, sanat ve biling katmanlar1
iceren bir kitap gibidir. Insanlik on bin senedir biitiin ilimleriyle bunu anlamaya g¢alistyor;
daha bitiremedi. Allah’n elli yedi yerde bu varlik kitabin1 Rahmaniyet olarak gostermesi ve
bu Rahmaniyetin dil ve ilim seviyesinde bir ifadesi olan Kur’ani bizlere anlatmasi, bash
basina bir mucizedir. insallah daha sonra Rahman ismiyle ilgili bu 57 ayeti tefsir edecegiz.

Ey insan, seni mutlak yokluktan kurtarmak i¢in yiice askin dlemden sana ipler gibi sarkitilan
llahi isimlere yapis; varlik cennetine ¢ik. Yoksa kesin olarak bil ki, karanlik ve yokluk en
biiyiik cehennemdir. (Mesnevi-i Arabi)

“Cennet miisahhas, Ilahi isimlerdir.” (Imam Rabbani) Onun igin Allah’in cennet-cehennem
gibi somut icraatin1 ve bu tarz yaratmanin alt yapisi olan diyalektik siireci anlatan ve Rahman
ismiyle baslayan 55. surenin 78. ayeti soyle diyor: “Celal ve cemal sahibi olan ve bu dualiteli
tecelli ile varhig1 gelistiren Rabbinin ismi ¢ok ¢ok bereketlidir.” Evet, biitiin kainat dyle bir
birlik i¢inde yonetiliyor ki, sanki biitiin varliklar birden tek bir isimdirler.

10) Benlik, Biling, Kalp ve Arinma

Bu makalenin basindan beri gostermek istedigimiz varlik ve gergeklik cennetine ¢ikmak igin
bizim arinmamiz yani benlik ve bilincimizi eski tabir ile kalbimizi temizleyip soyuta, manaya,
sonsuzluga kavugsmamiz gerekiyor. Bu konuda milyonlarca adap, tasavvuf, kisisel gelisim ve
psikolojik destek kitaplar1 var. Bu arinma isini bunlara havale ediyoruz. Sadece bu kadar deriz
ki: Bu yolda, bu egitimi veren kitaplar ve seyhlerde eger kutsallik ve sonsuzluk manasi yoksa
arinma yerine insan daha ¢ok kirlenir ve daha ¢ok karanliklara gomiiliir. Eger kutsallik ve
sonsuzluk manas1 var da isin pratize edilisinde denge yoksa is bu sefer sakat kalir. Ciinkii
denge varligm, basarmin, hayatin olmazsa olmazidir; denge Islamiyet demektir. Onun igin
Kim Hz. Muhammedin izinde giderse o, ¢cok daha kisa bir zamanda ve daha saghkl olarak
veli olur, diye tasavvuf onderleri hiikmetmislerdir.
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Evet, insanoglunun somut varlig1 ¢cok kiicliktiir. Fakat biling, mana ve eylemler olarak o bir
kainattir. Eger saglikli olarak arinirsa, duygularini istikamet yani denge iizere calistirabilirse
yiicelir, bir kainat olur. Iste bundan dolay1 “En biiyiik keramet istikamettir” demislerdir.

Sakin, bunlar1 yazdi diye beni veli sanmayin. Ciinkii ben siradan bir insanim; ¢ok korkar ve
iziiliirim. Biitiin yakin arkadaglarin bunu biliyor. Fakat asgari seviyede inancimi kurtarmak
icin bu konudaki dini literatiirii arastirdim; bu yazi ortaya ¢ikti. Herkes bilir ki, arastirmak ve
bilmek, yagamaktan ¢ok farkl bir seydir.

11) Hz. Yusuf’un Velayeti

Her peygamberde agirlikli olarak bir isim tecelli eder. Hz. Yusuf’da ise riiyalarin ve olaylarin
mana ve yorumunu bilmek i¢in Nur ismi tecelli etmistir. Yani her soyut sey onun kalbinde
somut bir mana olarak tecelli etmistir. Velilerde kesif dedigimiz hakikat de budur. Bu isin
aracis1 hayal duygusudur. Hayal beyinde olusan nurani bir akimdir. Hayal, soyut manalar1
somutlagtirir ve giizel gdsterir. Sinema sanayisi de bu gercegin baska bir ifadesidir.

Hulasa: Tbn Arabi’nin Fusus’ta soyledigi iizere Hz. Yusuf’ta Nur ismi tecelli etmistir. Nur
ismi ise soyut varliklara somut, hayali, kesfi bir sekil verir. Onun i¢in baz1 diislintirler Kdinat
Allah’in hayalidir, demislerdir. Evet, gecmis ve gelecegiyle biitiin varlik ve biitiin alemleriyle
kainat, Allah’1n giizel isimlerinin manali sahneleridir.

Allah’1n isimleri sonsuz oldugundan bu sonsuzluk, Ilahi isimlere mazhariyette merkezi bir
nokta olan insanda 6zgiirliik tarzinda tecelli etmistir. Demek velilik insanin bu 6zgiirliigiinden
vazgecip ilahi takdir ve plana uymasidir. Teslimiyet, tevekkiil ve riza denilen bu uyum
saglandiktan sonra insan artik ne iiziiliir, ne de korkar; higbir varlig1 6tekilestirmez. Evet,
Yusuf, ona kétiiliikk eden kardeslerini kinamadi, tekilestirmedi, aksine onlar1 kurtarmak igin
kucakladi.

Kalbin bu goziiniin kdrelmemesi i¢in basta cinsellik olmak iizere insan, Hz. Yusuf gibi maddi
lezzetlerden uzak durmalidir. Veya en azindan madde driimcegine kendi 6zgilin varlig1 olan
bilincini kaptirmamalidir. Ciinkii insan maddi lezzetleri birakinca ruhanilesir. Ruh ise soyut
oldugundan insan bir derece sonsuzlugu ve Oliimsiizliigii yakalar. Buda bu yiikselisin
zirvesine, ruhun ve mananin mutlak etkinlik alemi manasinda Nirvana diyor. Fakat eger bu
maddi-bedeni lezzetler siikiir dairesi ¢ercevesinde alinsa, onlar manaya doniisiir. Bu mana,
onlara bir ruh oldugundan ayrica ruhanilesmeye gerek kalmaz. Demek Islam’daki velayet, sirf
ruhaniligi esas alan Hind velayetinden daha iistiindiir.

Hz. Yusuf’un velayetinin nerelerden kaynaklandigii gérmeniz igin Sadece Insan kitabimin
icinde yayinlanan Yusuf suresi tefsiri’ni okumanizi dilerim. Bu tefsir i¢inden Hz. Yusuf’un
gergekligin en temel gekirdegi olan Allah’1 bilmesinin bir kesitini buraya aliyoruz. iste:’

Ayet 36: “Ve onunla beraber, iki gii¢ (iki fetd, yigit veya hizmet¢i) daha hapse girdiler. Biri:
“Ben kendimi riiyada, daima sarap siktigimi goriiyorum” dedi. Digeri “Ben de daima
basimin iistiinde, kuslarin yedigi ekmek tasidigimi goriiyorum” dedi. “Bize bu riiyanin
yorumunu, manasini bildir. Biz gergekten seni, madde ve manay: birlestirmekle giizel isler

° Burada kissadan hisse, Yusuf, islam dinidir.. Onunla beraber hapse giren iki kole de milliyetcilik ve
sosyalizmdir.
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vapanlardan biliyoruz (goriiyoruz) dediler.” [Yani ancak birligi bilen, denge dairesinde giizel
isler yapanlar, riiya gibi derin metafizik sirlarin yorumunu bilebilirler.]

Ayet 37: “Yusuf dedi ki: Size riiyada yedirilen hi¢bir yemek size gelmez (goriinmez) ki; onun
tevili ve yorumu sizde gergeklesmeden ben mutlaka onun tevilini size haber veririm. Bu bilgi,
beni zitlarla terbiye eden Rabbimin bana ogrettigidir. Ben gergekten Allah’a inanmayan ve

ahireti, dirilisi tamamiyla inkdr eden bir milleti terk ettim.
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Bu ayette bes niikte var:

a)

b)

d)

Ayette gosterildigi gibi birinci gelmez (gorlinmez) fiilinin faili, taam kelimesidir.
Ikinci gelmez (ger¢eklesmez) fiilinin faili ise bir evvel gecen tevil (yorum) kelimesine
raci olan huve zamiridir. Meallerde iki ge/mez fiili ayn1 manada ve zahir manasi ile
yani bizim bildigimiz ge/mek manasinda kullanilip, ikisinin de faili faam (yemek)
olarak verilince, ayet mucizevi manasin1 kaybediyor. Tevil ve riiya ile ilgili mesajin
yitiriyor.

Tevil kelime olarak bir seyi basa dondiirme, demektir. Evet, bir metni, bir kelimeyi
tevil ve yorumlayabilmek i¢in, onu evveline, aslina, basa dondiiriip ona gére mana
vermek gerekir.

Ve insanoglunun ilk tarihi doneminde ve ilk ¢ocukluk yillarinda, yemek ve taamlar
cok Onemli bir yere sahip olduklarindan, riiyalarin ¢cogu bu yemek literatiirii ile
goriinliyorlar. Ayrica riiya, soyut manay1 somut olarak ve somut bir seyi soyut olarak
yansittigindan ancak zitlar1 bilen ve onlar1 tevhid potasinda birlestirenler, o riiyalarin
yorumunu bilebilirler. Onun i¢in ayette “Rabbimin (zitlarla beni terbiye edenin) bana
ogrettigidir, bu!” denilmistir.

Burada, insani duygularin saglikli gelismesine de bir vurgu var. Yani insan saglikli ve
dengeli bir sekilde yetismezse, riiya gibi ilimleri ve derin konulari 6grenemez. Bu
saglikli yetismenin vazgecilmez iki dnemli temeli ise sudur: Allah’a iman (Dayanak
noktasi.) Ve ahirete iman. (Beslenme noktasi.)

Riiya, kisi ve bireyde sahsi, metafizik bir agilim oldugu gibi, vahiy de peygamberin
sahsinda, evrenin 6zellikle o ¢agin mevcud ortaminin rilyasidir. Zaten kissadan hisse:
Yusuf riiya ile kurtuldugu gibi, Hz. Muhammed ve Islam da, vahiy ile kurtuldu,
gercegini hatirlamaktir. Hz. Muhammed imaninin, samimiyetinin, sadeliginin getirdigi
bu vahiy ile yoluna devam etti. Yusuf da bu gibi 6zellikleri ve rilyastyla yoluna devam
etti. Ve bu sayede kurtuldular. Evet, materyalist Firavunun memleketinde ve Allah’1
dahi maddi bir nesne olarak bilen Mekke miisrikleri i¢cinde, sadik riiya da, vahiy de
cok biiyiik bir tesir yapmustir, tarihin akigini degistirmistir.

O glinkii Misir da, Mekke miisrikleri de Allah’a inantyorlardi. Fakat geregini
yapmiyorlardi. Geregini yapmadiklar1 ve dogru bir bilgi ile (sonsuz bir yaratan olarak)
O’na inanmadiklar i¢in ayet Allah’a inanmayan bir millet ifadesini kullanmistir. Bu
Misir ve Mekke, ahirete ise hi¢ inanmadig1 gibi, inkar ve reddediyorlardi. Onun i¢in
ayet bu ikinci iman riikknii hakkinda Ahireti ise tamamu ile inkar ediyorlar, ifadesini
kullanmastir.

38. Ayet: “Yusuf soziine devam ediyor: Ben babalarim (inang ilkelerim) olan Ibrahim, Ishak

ve Yakubun milletine (dinine) tabi oldum.’

’
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Evet, tarihte sonsuz tevhid ve birligi esas alan {i¢ gelenek var: Arap (Ibrahimi) gelenek;
zengin Yahudi (ibrani) gelenek. Ve cilekes diger insani gelenek: Yakub.

“Bu sonsuz birlik sahibi olan Allah’a —simirlayici- herhangi bir seyi es kosmak, bize
yvakismaz. Bu sonsuz inang bi¢imi, bize ve insanlara Allah’in ekstra bir litfudur. Fakat
insanlarin ¢ogu bu gercegi bilip siikretmiyorlar; (geregini yapmiyorlar.)”

39. Ayet: “Ey hapis arkadaglari! Daginik ve birbirine zit rabler mi? Yoksa, sonsuz birligi ile
beraber (Vahid olan;) ve biitiin mevcudati birlestiren, onlart bir beden gibi yoneten (Kahhar
olan) Allah mi daha hayirli?!”

Yusuf (Islam ve din) ile beraber insanligm iki hizmetkar1 olan Milliyetcilik ve Sosyalizm de
hapse atildi. Sosyal hayat tamamiyla maddeye ve kapitalizme kaldi. Yusuf burada smirli ve
dar diisiinen milliyetcilere ve sosyalistlere, sonsuzluk dersini veriyor. Evet, Allah, sonsuz
oldugu icin her seyi hayra ceviriyor. Ve biitiin zitlar1 tevhid potasinda birlestirebiliyor.

Bazilar1 Kahhar deyimini, yok eden, imha eden manasinda anliyor. Fakat bu anlayis yanlistir.
Kelimenin asli ¢ok gii¢clii, demektir. Kahraman kelimesi de bu kokten gelir. Ki, Allah bu
sonsuz giicii ile, sonsuz birlik ve sonsuz ilim ile biitiin varliklar1 ve farkli boyutlar1 birlestirip
bir beden gibi yonetiyor.

Ayet 40: “Ey sumirli seylere tapanlar! Siz, kendinizin ve babalarinizin taktigi birka¢ manasiz
isimden baska bir seye ibadet etmiyorsunuz! Halbuki sonsuz saltanat ve yetki sahibi olan
Allah, bunlarin tapiimasi igin bir bilgi, bir belge indirmemistir. Hiikiim, yargi ve karar sadece
sonsuz olan Allah’a mahsustur. Sonsuz olan Allah, kendisinden baska hi¢bir seye tapmanizi
emretmemistir. Asil dogru ve degerli din, bu sekilde sonsuz Allah’a baglanmaktir. Fakat
insanlarin ¢ogu sonsuzlugu bilmiyor.”

[Yani bir ilke ve deger, sonsuz ve evrensel olmadikea, insan i¢in din ve temel bilgi olmamali.
Evet, yargilamak i¢in sonsuz ilim gerek. Bu da Allah’a mahsustur. Onun i¢in bu asirda dinin
dogal ve evrensel degerlerinin yerini alan ulusalcilik, milliyetgilik ve sosyalizm neticede bir
isim ve bir put olmanin 6tesine gecemiyor. |

41. Ayet: “Ey hapis arkadaslari! Iste riiyanizin tabiri: Biriniz efendisine sarap icirecek yani
hapisten kurtulacaktir. Digeri ise, asilacak; kuglar onun kafasinin etini yemeye baslayacaktir.
Yorumunu istediginiz bu riiya kesin gergeklesecektir.”

Yani din ile beraber hapse atilan milliyetcilik, halki ve halkin baskanini milli duygularla
costurdugundan ve sarhos ettiginden onun 6nii acilmistir; devlete yakin bir makama ¢ikmaistir.
Gariban ve fakirlerin putu olan sosyalizm ise asildi. Yetmis yillik birikimleri (etleri) kurda
kusa yem oldu. Bat1 kapitalizminin uzay sanayisine yenildiler; biitiin devlet kurumlar les
edilip, yok pahasina satildi. Ciinkii bunlar, Allah’a yaklasmak sdyle dursun, Allah’in varligini
ve Onun fitri yasalarimi inkar ettiler.

12) Ben yoruldum. Burada yaziy1 bitirmek istiyorum. Fakat bitirmeden once size velayet
kavrami konusunda yanlis veya yanlis anlasilabilen birka¢ s6zii nakledecegim. Ciinkii bilgi
art1 bir degerdir. Ve bilindigi gibi insan i¢in artinin varlig1 eksiye baghdir. Evet, dar ve sinirlt
benligini gegenler, sonsuz ilahi varlik giinesine baglamirlar. Giinagiin giizel mazhariyetlere
ayna olurlar.
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Bu konuda yanls anlasilan dort numune:

a) Ayrica bundan sonra da, imkan ile viicub arasindaki hadsiz bir mesafe karsina ¢ikar ki; sen
su acib bu’diyeti kat’edip de, ulasmak ve onun kurbiine vusiil bulmak nasil miimkiin olabilir.
Daha bundan bagka da, yani imkén ve viicub arasindaki hadsiz mesafeden sonra da, sonsuz
seradikat-1 tecelliyat vardir. Ve bunlarin 6tesi ise, 6liim ve helakettir. (Mesnevi-i Arabi,
Abdulkadir Badilli’nin terciimesi, sh: 641)

b) Eger Ona senin cihetinden yaklagsmak istersen, inbisat edip ylikselerek kendinden gegip
cliz’iyetten ¢ikarak nev’inin kiilliyetine yilikselmen, sonra ruhun itlak ve kayitsizligr ile
tecerrlid edip kiilliyet kazanarak cinsinin makamina terakki etmen ve hakeza, yetmis bine
yakin perdeyi boylece gegmen icab eder. Zira O senin yaninda oldugu gibi, her seyin
yanindadir. Eger sen de her seyin yaninda olabilirsen, bulundugun yerden onun yaninda
olabilirsin. Ondan sonra da imkan ile viicub ortasindaki hadsiz mesafe karsina c¢ikacaktir.
Oyle yakinlig1 icinde uzak olan ve altinda binlerce otag bulunan Zata vusul nasil miimkiin
olabilir? Ki o otaglarm altinda da éliimler vardir. Oyleyse, Onunla beka bulmak igin kendi
uzakligini ifna et ki, kurbuyla Ona yaklasasin.” (Mesnevi-i Arabi, Umit Simsek’in terciimesi,

sh: 492)

(Metinde gecen siiradik kelimesi burada otaglar manasinda degil de perdeler ve katmanlar
manasindadir. Dune kelimesi de 6te degil de beri manasindadir. Bu iki alintinin tam ve dogru
manasinin anlasilmasi i¢in bu yazinin 2. maddesinde gecen parcay1 bir daha okuyunuz.)

¢) Hz. peygamber miragta imkan alemini gecti, esma ve sifat1 da gegti. Yer kalmadigi icin bir
ayagmi otekinin {istiine koydu. Sonra hakkal-yakin mertebesini kazanmak igin Zat-1 Ilahiye
dogru kulag att1. (Zaman Gazetesi, Kiirsii Sayfasi)

d) “Niyet mertebeleri i¢inde, daha iist bir seviye olan fena-fillah ve beka-billah mertebesinde
kendini dahi unutma hali vardir. Evet, esma ve sifat dairesini asip siibuhat-1 vech karsisinda
erimis insanlarin niyetleri belki de boyle bir ufukta kendini bile gérmeme, duymama,
hissetmeme seklindedir. Bu ufku paylaganlara goére namazda iken kendini hissediyorsan hala
bir alaik ve avaikle mesgulsiin demektir. Ben “sirktir” dememeye ¢ok dikkat etsem de, onlar
kendi seviyelerine gére bunu sirk endisesiyle karsilarlar. (Yasatma Ideali, Sh: 234)

Bu konuda dogru bilinen bes misal:

—1Insan smirli varligini sonsuz ilahi varlik iginde eritirse, buna fena-fillah (Allah’ta fani
olmak) denilir. Eger varligin1 yok etmeden, o sonsuz ilahi sisteme baglanirsa, ona beka-billah
(Allah ile var olmak) denilir. Beka-billah, fena-fillahtan daha yiiksek bir makamdir.

—Tevhid ve birlik geregi biitiin varlig1 bir bilmeye cem’ makami denilir. Bu maddi sinirh
diinya Alemini ayr1 bir kategori olarak gérmege de fark denilir. Insan bilgi ve iman olarak
cem’ (biitlinliikk) makaminda olmali. Sorumluluk ve kisilik olarak da fark makaminda olmali.

—En biiylik velayet seriat dairesinde olandir. Ciinkii seriat denge demektir. Denge demek,
sonsuz Ilahi sisteme baglanmak demektir. Demek seriat namina dengesizce yapilan ve
toplumu tikayan bazi isler seriattan degiller. Ciinkii seriat, deyim olarak hukuk, yol ve yontem
demektir. Kelime olarak da nehir demektir. Nehrin ise iki temel 6zelligi var: Ne tiikenir, ne
tikanir. (Anonim)
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Bu gibi giizel bilgiler i¢cin Kuseyri Risalesi ve Filibeli Ahmed Hilmi’nin Amak’1t Hayal
kitabin1 okuyabilirsiniz.

BIR ILAVE:

Biitiin bu izahlardan anlasiliyor ki; Uzaya ¢iktik, teleskoplarla biitiin evrene baktik, Allah’
goremedik, s6zli ve bu tarzda bir propaganda ¢ok cahilce bir davranig bi¢imidir. Bu cahilce
davrans, ilk 6nce Ingiltere’de basladigindan Ingiliz matematik¢i ve bilim adami Whitehead,
Siire¢ Teolojisi isminde bir kitap yazdi. Manen Allah uzayda degil de, gecmis ve gelecegiyle
biitiin varlik alemi i¢inde goriiniir, diye bildirdi; miiminler i¢in genis bir kap1 acti. Aslinda
ilmi, manay1 ve somut bilingli sanati gorenler, Allah’1 bu somut varlik alemi i¢inde de
gorebilirler.

Miragtaki sidretiil-miinteha kavrami, bu gercegi anlatiyor. Ciinkii kainat ¢ok biiyiik bir agag
gibidir. Gegmis, onun kokii ve govdesidir; gelecek de onun dal ve budaklaridir. Miragtaki
olagantistii hiz ifadesi de, biitiin yonleriyle bu kainat agacinin Hz. Muhammed’e gdsterilmesi
demektir. Yoksa ortada mesafe diye bir kavram yoktur. Nitekim bugiinkii hayatta mesafe hizi,
cok biiylik 6nem tagimiyor. Bugiin 6nemli olan bilgiislem hizidir. Evet, biitiin bilim dallariyla
yaradilisin mahiyeti, bilgiislemdir.

Tanr1 ve Alem kitabindan anlasildigima gére; bu siire¢ ve bu sirr1 anlamayan Felsefe Profesorii
M. S. Aydin Hoca, Whitehead’in tezi ile kelam ilmi arasinda ¢okc¢a sikismis ve geliskiler
yasamistir. Fakat Whitehead’in talebesi olan Muhammed Ikbal onu anladigindan ¢ok biiyiik
bir miitefekkir olarak hayatta yerini almistir; dini bilgilerin bireysel bir sey olmadigini,
evrensel ve gercek yasalar oldugunu anlatabilmistir.

Evet, mira¢ gaybi bir hadise yani ruhaniler ve meleklere gdsterilen bir mucize-i Ahmediye
olduguna gore, goriinen kainatin mevcut durumundan ziyade onun ge¢mis ve gelecegiyle
ilgili bir gergektir.. Buradan anliyoruz ki; insan ruhu anlik, somut bir nesne degildir. Biitiin
biyolojik siirecin toplamindan olusan bir program ve yazilimdir. Evet, insanin bedenen ve
sosyal olarak c¢ektigi biitiin zorluklar, bu program ve dosyanin zenginlesmesi ve kalite
kazanmas i¢indir. Demek insanin degeri, kisiligi, kalitesi, bu dosya ve programa goredir.
Clinkii insanin et ve kemigi hi¢ para etmez.

Incil, Allah ruhtur; Allah géktedir, deyimleriyle bu derin ve ilmi meseleyi avama dahi
anlatabilmistir. Dini anlamda gok metafizik alem demektir; asla uzay manasinda degildir.
Islamda ilim ve kanun 6n planda oldugundan ve Kur’an, daha ¢cok rahmaniyete dayandigindan
Kur’anin vahiy edilisinde Cebrail manasinda ruhul-emin gorevlendirilmistir.

Cebrail, ilim ve iletisim melegi demektir. Bilim ve iletisimde ise, gilivenirlik demek olan
eminlik esastir. Hristiyanlik ise ilimden ziyade ruhanilik, inayet ve mucizelere yani rahimiyete
dayandigindan, onlarin dininin olusumunda ruhul-kuds gorevlendirilmistir. Ruhul- Kuds, esin
ve maneviyat melegi manasina gelir. Yahudilikte ise, Allah Tur-i Sinada goriiniip Musaya
Tevrat1 vermekle taninir. Tur-i Sina kutsal dag demektir; bu da devlet manasina gelir. Tevrat
da yasa ve seriat demektir. Yahudilere diismanlik yaptiklar1 halde devlet ve siyasetten baska
bir sey diisiinmeyen bir kistm Miisliimanlarin kulaklari ¢inlasin.

4.2.2012
Bahaeddin Saglam
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