Deizme Cevap Olarak

Sehit ve Sahit Farki

Bu iki kelimenin kok kelimesi olan sehadet, gorerek ve yanilma pay1 olmayacak sekilde bir
gergekligin ve gercek olan bir olay veya nesnenin yasanilmasi ve gozlemlenmesi demektir. Bu
gbzlemi yapan kisiye sahit denilir. Oyle ki bir olayin, bir nesnenin gergekligine ilmen yani
veri ve delillerle vakif olan alime de, sahit denilir. O olay1 ve o nesneyi gozle gormemis dahi
olsa..

Eger o alim bizzat yasayarak ve gozlemleyerek bir ise ve varliga sahit ise ona sehit denilir.
Demek sahit gézlemci manasinda iken, sehit hem gozlemci hem gozlemledigi seyi bizzat ya-
sayan demektir. Cifte sahit manasina gelir. Gramerde buna miibalaga kipi denilir. Evet, bir
insan bir dava ugruna kendini feda ediyorsa o insan, o davanin ger¢ekligini goézlemliyor ve o
gercekligi bizzat kendisi yastyor demektir. Onun i¢in dinde, sehitler 6liim sonrasi hayatin ve
inandiklar1 dinin gergekligine birer delil sayilirlar. Ve bu mana ile Kur’anda sehitler peygam-
berlerle beraber zikredilmisler. Bedilizzaman Risalelerinde, peygamberlerin ve evliyanin gay-
bi ve metafizik olan gozlemlerine suhud, ehl-i ilmin bu dlem-i sehadetteki ilmi gézlemlerine
ise sehadet diyor. Kendi Risalelerinin 6nce sehadet sonra suhud oldugunu soyliiyor.

Kur’anda sahit kelimesi i¢in su iki ayet ¢cok onemli iki veridir:

Su inanmayanlara deki: Hig diistindiiniiz mii? Ya bu Kur’an Allah’in katindan ise ve siz onu
yalanliyorsaniz?! Beni Israilden (dindar medeni milletten) bir sahit (Glim) onun benzerini
gordiigii ve ona inandig1 halde, siz kibrinizden dolayr inanmiyorsaniz?! (Ahkaf, 10)

Kadimin (maddi yapilarin) ehlinden bir sahit (gozlemci dlim), eger Yusuf un gomlegi arkadan
parcalanmus ise kadin yalan séyliiyor; Yusuf ise dogru soyliiyor. (Yusuf, 27)

Biitiin peygamberler i¢in Kur’anda hem sahit hem de sehit kelimeleri kullanilmistir. Pey-
gamberler, bizzat yasayarak 6rnek olmalar1 gereken islerde sehittirler. Fakat heniiz yasamala-
r1 gerekmeyen ahiret hayatini ve kéfirlerin basina gelecek azabin gergekligini ilm1 delillerle ve
suhut ile bildirmeleri a¢isindan onlara sahit deniliyor.

Biitiin yer ve goklerin askerleri Allah indwr. O isterse size azap indirir. O azizdir (sonsuz gii¢
sahibidir.) Fakat hikmeti geregi azabt tehir ediyor. Ey Peygamber, biz seni sahit (yani) miij-
deleyici ve uyarict olarak gonderdik. (Fetih, 7-8)

Ahirette, miiminler Rableriyle bulusunca birbirilerine selam ve esenlik dilerler. Rableri onlar
igin ¢ok yiice bir ticret hazirlamistir. Ey Peygamber, biz seni sahit yani miijdeleyici ve uyarici
olarak gonderdik. (Ahzab, 45)

Peygamberin sehitligi i¢in ise su iki misal ¢ok dnemlidir:



Ey Sahabe Cemaati, sizi orta bir iimmet yaptik. Ki siz diger insanlar icin sehitler (vasayan
numuneler) olasiniz. Peygamber de sizin i¢in sehit (yasayan numune) olsun. (Bakara, 143)

Ibrahim’in dini pratikleri olan Islam ibadetleri konusunda Peygamber size sehit (yasayan
ornek) olsun, siz de diger insanlara sehitler (yasayan érnekler) olasiniz. (Hacc, 78)

Herkesin sahit olarak ¢evirdigi ticaret ve hukuktaki sahitlik i¢cin dahi, Kur’an sahit kelimesini
kullanmiyor. Bu mevzularin gegtigi tig-dort yerde 6zellikli bir sekilde sehit kelimesini kulla-
niyor. Ciinkii Islamda sahitlik bir nevi kefalet ve sorumluluk tasir. Ve sirf kadinlar bu sorum-
luluk ve kefalette ezilmesinler, diye onlarin bu sehitlik (sahitlik) yiikiinii yartya indiriyor.
Yoksa bu, onlarin kisiligini yarim sayma manasina asla gelmiyor. Nitekim eger sorumluluk ve
kefalet manasini tasimiyorsa yani normal bir aligveris sahitligi ise, Kur’an Kdatibin ve sahidin
zarar gérmemesi gerekir, diyor. (Bakara, 282)

Kur’an istisnasiz onsekiz yerde Allah i¢in gehit kelimesini kullanmis. Ciinkli Kur’anin tarif
ettigi Allah, otelerde bir Teo degil; her seyde, her olayda, kudretiyle, ilmiyle ve iradesiyle
gercekleri yasayarak goriiyor ve bize gosteriyor. Bu 18 yerde bu kelime sahit olarak ¢evrilirse
(ki biitlin meallerde 0yle cevrilmis) ne kadar biiyiik manalarin kayboldugunu siz diisiiniin..
Sadece iki yerde o da ¢ogul kipi ile Ben de siz insanlarla beraber bu ise sahitlerdenim, diyor.
(21/76 ve 3/81) Bu ise, su demektir: Ben biitiin her seyde kudretimi, ilmimi, irademi yas1yo-
rum. Fakat imtihana tabi olan insan ve cinlerin 6zgiirce yaptiklar tercihlerini onlara birakiyo-
rum. Ben bu iradi islerde sadece sahidim; sorumluluk ve yagamak hakkini onlara birakiyorum.
Nitekim Kur’anda sdyle buyurmustur.

“Her sey bana baghdir, bana ibadet ediyor. Yalnizca insanlar ve cinler serbesttirler. Fakat
ben, onlarin da istekleriyle bana bagli olarak serbestiyetlerini kullansinlar, diye onlar: yarat-
tim. Ciinkii eger bana baglanmazlarsa yok olurlar.” (Zariyat, 56)

Evet, sonsuz olan Allah bu sekilde nisbi de olsa, farkli benleri yaratiyor. Ve bu sayede ayrica
sonsuz, hakkaniyetli manalar iiretiyor.

Sehit sifatinda gorildigi gibi; kudret, ilim ve irade sifatlarinda da durum aynidir. Kur’an tek-
rarla Allah her seye kadirdir, her seyin ilmi, bilinci ve ruhudur. O daima iradesiyle faaliyette-
dir diyor. Eger is heniiz yasanilip yapilmamissa A/lah bu ise kdadirdir. Mesela Allah éliileri
diriltmeye kddirdir. Yani boyle bir is Onun kudretini asmaz diye kadir degil de kddir ismi
Kur’anda yedi defa kullanilmistir.

Kur’anda onii¢ sefer Allah, alim-iil gayb ve sehadettir, deniliyor. Bunu nasil anlayacagiz diye
sorulursa; su iki bilgi ile sorunun cevabi anlasilabilir:

*Allah’m ilmi soyut bir yazilim ve mukadderat tarzinda tecelli ediyor. Onun ilmi biz aciz in-
sanlar gibi uzaktan projektor seklinde degildir. Gergek varlik ilim ve yazilimdir. Bunlar da
varligin 6zii ve yasanilan hali oldugundan ilim konusunda ism-i fail kullanilmistir; al/im yerine
alim denilmistir.

* Bizim dlim olarak okudugumuz kelimeler Resm-i Osmani olan orijinal hatta ilim olarak
yazilmistir. Bu takdirde ayetlere Allah gayb ve sehadet dleminin ilmidir, diye meal vermek
gerekir. Evet, dagilmaya ve hey{la olmaya miisait olan gii¢ ve enerjiye form veren, nesne ve



esyay1 var kilan, varligi somut olarak gosteren temel 6zellik ilim ve yazilimdir. Ki eskiler
buna faal akil demislerdir.

Enerji, yazilim ve evrimin, bagka bir tabir ile kudret, ilim ve iradenin izahi sOyledir:
Newton’dan beri madde ve kiitlenin ¢ekim giicii kesfedilmisti. Bu gii¢ ve enerjinin maddeden
kaynaklandig1 biliniyordu. Sonra Einstein geldi, bu enerji maddeden degil de bizzat uzay de-
nilen gercekligin kendisidir, diye sdyledi. Yani madde ve kiitle uzay1 egdigi i¢in biz bu egimi
kiitlenin ¢ekimi olarak algiliyoruz.

Einstein’dan sonra negatif, pozitif gii¢ler, elektromanyetik alan giicii ve benzeri birgok enerji
tiirti tespit edildi. Ayrica bu enerji tiirlerinde sonsuz bir bilincin faaliyeti gézlemlendi. Bu se-

fer sicim teorisi, yani bu enerjiler yerine gore sizint1 seklinde paralel bagka evrenden geldigi
iddia edildi.

Aslinda ger¢ek manasi ile Varlik Birdir; sonsuz ve soyuttur. Ilmi ile yazilimlar takdir eder. Bu
yazilimlar gercegine gore sonsuz kudretinin yansimasi olan enerjiye formlar verir; sonsuz ve
bilingli bir sanatla manalar yiikleyerek kendini goriir ve gdsterir. Daha sonra baska bir dongii-
de, daha evvel kullandig1 bu somut enerjiyi asla israf etmeden geri doniisiime veriyor. Fakat
materyalistler ilmi, bilinci ve iradeyi kabul etmediklerinden isi saskin bir sekilde sirf enerjiye
ve maddeye veriyorlar. Manevi ve soyut boyutlart goriip Allah’a inanacaklarina maddi, para-
lel evrenler gibi hayali seylere inaniyorlar. Evet, bircok evren var; fakat bunlar i¢ icedirler;
paralel degiller..

Evet, Kur’an kudret kavramiyla bu tiikkenmez ve ¢ok ¢esitli enerjiye 6ncelikle dikkatleri ¢eki-
yor; ilim gercegiyle de sonsuz bilingli ve harika sanatli varliklar1 gozlere gdsteriyor. Daha
sonra mutlak ve sonsuz yetkinliginin ifadesi olan iradeyi bildiriyor. Biitiin varlig1 biitiin ¢esit-
leriyle gecmis ve gelecegiyle gormeyenler, Allah’1 varli§ini, soyutu ve manay1 inkar etmeme-
I1, diyor. Bu boliimii fazla uzatmadan Kur’anin sehadet, ilim, biling, denge ve diizen hakkin-
daki iki ayetinin manasini sunup giizel bir son ile bitirelim:

“Allah sonsuz, soyut varlik olmakla ve dengeyi ayakta tutmakla kendisinden baska tapiimaya
layik hi¢hir seyin olmadigina sehitlik ediyor. Melekler de bilingli, dengeli yazilim dosyalar ve
varliklar olarak yine sehitlik ediyorlar, alimler de ilimleriyle bu varliga ve dengeye sehitlik
edip bildiriyorlar ki; varlik birdir ve sonsuzdur, sonsuz, izzet ve yetkinlik sahibidir. Fakat
hikmeti geregi, bazen sinirli ve somut seyler yaratir.

Bu ii¢ farkl sehitler, Allah katinda (gayb dleminde) din ve diizenin sadece denge demek olan
Islam dini oldugunu ilan ediyorlar. Ashinda kendilerine kitap, bilgi ve yasa verilen herkes bu
konuda miittefiktir. Fakat kiskan¢liklarindan dolay farkl fraksiyonlara béliinmiisler...”" (Al-i
Imran, 18-19)

Hulasa: Varligin her ¢esidine malik olan Allah her yerde, her seyde kendi 6zgiin ve kutsal
sonsuz degerlerini yasiyor. O, insanlarin ¢ogunun sandig1 gibi varliktan ve varolustan ayr1 ve
uzaklarda bir gézlemci degildir. O’nun miikemmel sisteminde yokluk yoktur.



Iki sene dnce varligin kudret, ilim ve irade denilen ii¢ sacayagini ve varligm 6zii olan ruhu ve
bunlarm yaninda sadece zihinsel bir kavram olan yoklugu soyle dzetlemistim:*

1) Enerji + Yazilim + Irade (gelisme istegi)

Evet, biitiin varlik sahasin1 kaplayan, binbir rengi ve sayisiz sekilleri olan, dini terminolojide
sonsuz ilahi kudret diye tanimlanan; ilim ve iradeyi (yazilim ve gelisme iradesini) igeren, goz-
le goriilecek kadar net olan bir enerji (kudret) kesin olarak vardir. Bu enerji ve evrimlesmis
hali olan maddenin sayisiz versiyonlar1 daha once sinirli olarak var kabul edilirdi. Fakat sonra
anlasild1 ki; kara madde ve kara enerji gibi goriinmeyen binlerce ¢esidi daha vardir.

Demek insan, eger kuantum fiziginin 6zelliklerini ve uzayin yapisin1 ve soyut degerleri tam
bilse, bircok konuyu net bir sekilde anlar, kendini laedrilikten ve laedriligin cagdas ifadesi
olan nihilizmden kurtarir.

Irfan ehli, tevhid geregi ve gézlem sonucu olarak demisler ki; kudret (enerji) ilim ve iradeyi
de tazammun eder. Yani sonsuz bir enerji var; sonsuz bir ilim ve yazilim ona bi¢im veriyor.
Sonsuza dogru gelisme iradesini gdsteriyor. Maalesef basta Kilise olmak iizere dini kurumlar,
bu temel nitelikleri birbirinden ayri, kopuk ve sinirli olarak anlattiklarindan son 200 yildir
dinsizlik ve materyalizm, bilim ehli i¢in tek ¢ikar yol oldu. Ve her taraftan yapilan iletisim
bombardimani sonucu ortalii dyle bir bilgi kirliligi kapladi ki; insanlar kimin hakli, kimin
haksiz oldugunu kestiremiyorlar.

2) ‘Adem (yokluk)

Evet, ne fizikte ne dinde ne de isin mahiyet ve ger¢eginde yokluk diye bir sey yoktur. Her sey
ziddiyla bilinir ilkesi geregi; yokluk, sadece insanin varligi bilmesi i¢in zihninde 6n kabul
olarak olusturdugu bir kavramdir. Ciinkii varlik basta soyut ve somut olmak {izere binlerce
cesidi ile uzayin, zamanin, gegmis ve gelecegin ve diger biitiin boyutlarin sahalarini kaplamis-
tir. Evet, gercek manasi ile varlik (ki Allah’in zati ismidir) sonsuzdur; goriinen durum ise sa-
dece o varligin yansimalarinin ve yogunluklarinin farkliligidir. Mantik¢ilarin deyimiyle varlik
esyanin zati (6znel, esas) 6zelligidir. Bir sey eger zati ise z1dd1, onun igine giremez.

Mesela; nisbi bir 6rnek olarak; insan insaniyet olarak ya vardir veya yoktur. Yarim veya ¢ey-
rek insan olamaz. Ayrica varligin somut ve sekil alan kismina halk ve mahlik denilir.? Varh-
gin soyut ve manevi olanina da ilim, mukadderat (plan) yazilim, ruh ve sanat denilir.

Buda’nin nirvana dedigi higlik sahasi, bizim kavram olarak mutlak yokluk dedigimiz bir sey
degildir. Tam tersi varligin maddi ve kati kaliplarindan kurtulup ilim ve ruhun sonsuz soyut
sahalarina ¢ikmaktir. Hint-Avrupa dillerinde nirvana kelimesi etimolojik olarak erillik, aktiflik
ve egemenlik dlemi, demektir.

! Aslinda ve gergekte yokluk yoktur. Bizim duygu yanilgisi sonucu olarak yokluk dedigimiz sey, soyut varligm
ta kendisidir. Ki fizik ilmi de mutlak yoklugun olmadigini her yerde kendine 6zgii bir enerji ve maddenin varli-
gin1 bugiin ilmen gozlemleyebiliyor.

2 Elit kesim kendilerini halktan saymazlar. Ciinkii halkin sekli ve hayat bi¢imi bellidir. Onlarmki ise, soyut ve
sonsuzdur; adeta her tiirlii bigime girebilen bir seydir. Yani kendilerini boyle kabul ederler.
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Madde ve ruh hakkinda birgok makalemizde gosterdik ki; madde sinirli, somut, feminen, ki-
rilgan bir kaburgadir. Ruh; egemen, aktif ve bilgili bir &demdir. Her kadin ruhu ve kisiligi ile
adem oldugu gibi her erkek de bedeni ve maddesi itibari ile kirilgan bir kaburgadir.. Demek
insan bu fani kaburgaya kanip ebedi ve ruhani varligini, insanligin1 ve ademiyetini kaybet-
memelidir.

Kur’an her sahada mucize oldugu gibi; varligin tarifinde de mucizedir. Iste Kur’ana gore var-
lik bir tanedir; gercekliktir. Ona Hakk denilir. Ve Kur’anda yokluk kelimesi ge¢gmedigi gibi,
varliklar, haklar, icad ve mevcudat (viicud verilmis seyler) gibi deyimler de gegmiyor. Bunlar
sadece Ortagag Kelam ilminin literatiiriidiirler. Mevcudat dedigimiz seyler Kur’anda Allah’in
siiunat: olarak ifade ediliyor.® Ayri birer varlik olarak onlara bakilmiyor.

3) Ruh

Ruh; riizgar, nefes, koku, rahatlik manalaria gelen RWH kok maddesinden tiiremis bir keli-
medir. Bati dillerinde soul (temel varlik), psise (hareketli varlik) anima (canli varlik) seklinde
ifade edilmistir.. Ruh kelimesi, Kur’anda vahiy (gizli ve siiratli bilgi), emir (komut) ve nefis
manalarinda da kullanilmistir. Ruh 6zii itibar ile eril bir deger oldugu halde zarafetinden do-
lay1 bazen disil kelime olarak kullanilmistir. Bati1 dillerinde anima olarak ifade edildigi gibi..
Ontolojik olarak ruh, maddi varliklara sekil ve hareketlilik veren yazilim ve form demektir.
Bu soyut form ve yazilim yiiksek seviyedeki canlilarda o kadar ¢ok yogunlasir ki; 1s1k tiirleri
olarak somut bir varliga doniisiir.

Yani 151k ve enerji tiirleri, ruhun somut bir yansimasini gosterse de; ruhun asli, yazilim ve ilim
oldugu i¢in soyuttur. Allah’in bir emri ve devam ettirdigi kanunudur. Ruhun varligi soyut ve
kanuni oldugundan ibn Arabi gibi zatlar, ruh mahlik degildir; yani sekil almamistir, demisler.
Diger Ehl-i Stinnet alimleri ise, Ruh mahiyet olarak soyut da olsa, mademki simirlidir ve ast-
ral bir beden giyiyor, demek viiciib makaminda degildir, dolayisiyla mahliktur, diye sirk ka-
pisin1 kapamislardir.

Fakat maalesef tartisma burada kalmadi. Dindarlar, Allah’in varligini ve ruhu yanlis olarak
somut birer nesne olarak algiladiklarindan, somuttan ve maddeden baska deger tanimayan
materyalistler, dindarlarin bu yanlisin1 kullanarak kuru, kit ve maddi bir epistemolojiyi ilim
diinyasina egemen kildilar. Insanlig1 sosyal, edebi ve dini alanda birgok krizlere siiriiklediler.

Bu ¢arpik ve yanlis yapilanma ve ¢atigma yetmezmis gibi mistikler ve Spiritiialistler insanin
psisesi icinde cereyan eden ve genellikle siibjektif kalan, emprik (tecriibi) olarak ispat edile-
meyen bazi verileri, etkin ve miistakil birer realite olarak insanliga dayatiyorlar. Onun i¢in
ekranlarda her seferinde materyalistler kazandi gibi izlenimler ediniliyor. Ciinkii ilme dayan-
mayan bu gibi dindarlarin ve Spiritiialistlerin sdylemi ilmi degildir. Ayrica sdylemlerinde
dayatma iislubunu kullaniyorlar.

Bu gibi kafa karistirict durumlarin ¢aresi ancak su gibi temel ilm1 kurallar olabilir:

*Saf soyut olmadigi gibi ruhsuz, manasiz, yazilimsiz hi¢bir somut da var olamaz. Mantik il-
minde, soyut mahiyet, somut hiiviyet ile birlesince ona hakikat denilir.

3 Rahman, 29



*Mistik, siibjektif bilgiler hi¢cbir zaman dini bilgi sayilmazilar. Ciinkii bu alanda ilmi ol¢iiler
ve dil kurallari tam islemiyor. Ve ¢iinkii vahiy ile gelen semavi dinlerde soyut-somut, gizli-
ac¢tk, maddi-manevi fark: yoktur.

*Insan biitiin varligin ve evrenin kapsaml bir ¢ekirdegi oldugundan; ic derin bilingleri agil-
mis bazi seckin insanlar, biling dehlizlerinde gordiikleri gercekleri evrensel ve kainat ¢apinda
realiteler santyorlar. Halbuki o hakikatler sadece kiiciik birer numunedirler.

Evet, bu degerli zatlarin bu tarz miisahedeleri, hayalden ve bilin¢ dehlizlerinde gordiikleri
kisisel ve lokal bazi sezilerden ve duru goriilerden baska bir sey degildir. Bu mistik isler ve
goriintiiler, materyalizmi kiracagina -maalesef- ilmi yetersizlikten materyalizmin giliglenmesi-
ne sebep oluyor. Bu gizli yanilginin farkina varan, soyut ile somutu, zahir ile batini bir géren
Mevlana Celaleddin-i Rumi bu sorunu soyle tarif ediyor:

O hayaller ki eviliyalara tuzak olmustur. Onlar, Allah’in giizel bir bostani olan evrendeki ay
yiizlii hakikatlerin yansimasindan baska bir sey degildir.

Demek epistemolojik olarak vahiyden ve tecriibi ilimlerden baska seyleri, bilgi ve inang ola-
rak kabul edenler, dinsizlere maglup olmaya mahkimdur. Evet, gercek care; birlik ve biitiin-
liik tastyan din ve bilimlerdedir. Demek soyutu somutu, dili dini, ge¢mis ve gelecegi, ruh ve
bedeni bir gérmeliyiz ki; gergeklik zirvesinde olan varlik hurisinin sonsuz ve 6liimsiiz giizel-
ligini gorebilelim; ask ve iman ile ona yonelelim; tek kanatliligin getirdigi yikilislardan kurtu-
lalim.
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