Varlik Ve Allah’a Dair
Bes Onemli Not

1) Vahiy Dilinde Varlik Kavrami

Nasil ki, biitiin gelismigligine ragmen yapay {irlinler, dogal olanlarinin yerini tutamiyor; ¢ilinkii
yapay seyler sinirli ve belli bir zihin ve siirecin {iriiniidiirler. Dogal olanlar ise, milyarlarca yili
asan ve kainat kadar biling i¢eren bir siirecin meyvesidirler. Aynen bunun gibi, vahiy dedigimiz
kainatin logosu ve mantigi da, biitiin ge¢mis ve gelecegin, fizik ve metafizigin dili ve ifadesidir.
Buna mukabil giinliik ¢ars1 dilimiz ise, en fazla yiiz yillik bir birikime ve derinlige sahiptir. Ana
konumuza ge¢cmeden Once, bir-iki 6rnek verirsek bu getrefilli ve derin yapiy1 biraz aydinlatmis
oluruz. Iste:

Adem (insanoglu) daha soyut kavramlar bilmeden, ¢iplakligin utang verici oldugunu bilmiyordu.
Sonra st kortex ve siiper ego sayesinde soyut degerleri 6grenince o ¢iplak kisiligini meseligin
icinde (bir orman gibi olan bilingaltinda) gizlemeye ¢alisti. (Tekvin, 2-5)

Bu tarz bir izah, belki siradan bir insan icin ¢ok sey ifade etmeyebilir. Fakat Antropolojiyi,
Psikolojiyi, Norolojiyi bilen bir bilim adami ig¢in bu iki satir, iki miistakil kitap kadar bilgi
veriyor. Nitekim Tekvin Kitabinin daha ileriki baplarinda bu meseleyi izah eden bir pasaj daha
var:

“Ibrahim, Rabbi (gelistirici ilahi giicii) mamre meseligi icinde gordii > (Tekvin, 18 /1)

Evet, Adem (insanoglu) Rabbin (gelistiren ilahi giiciin) onu gelismeye ¢agirmasina mukabil, eski
ilkel ve ¢iplak kisiligini imha edemiyor; sadece siiper ego ve lst kortex altinda (yani bilingaltinda)
onlar gizliyor. Ve burada, bu insani yapida kadin ve erkek esit oldugundan Allah (Rabb) direkt
olarak Adem ile konustu, deniyor. Adem (insanoglu) soyut kavramlari (isimleri) 6grenince, ilahi
bir varlik oldu. Bu devrenin sonunda Allah’in ogullar1 ve kizlar1 olan insanlar birbirleriyle
evlendiler, diyor. Yani evlilik kavrami, namus, miilkiyet ve inang gibi soyut degerlerden sonra
var olmustur. (Tekvin, 3, 9-11 ve 22)

Burada dikkat etmeniz gereken sudur: Bu dini ve vahiy lriinii olan metinler, iirlin ve meyve
manasinda olan ogul ve ogullar deyimini kullanirken, Allah’in sonsuz soyut varligina
yakismayan veled ve dogurma gibi kelimeleri kullanmamiglardir. Fakat sonra bazi sekilci
dindarlar ogul kavramini maddi bir dogurma gibi anlayinca, Kur’an bunu diizeltmeye ¢alisti.
Yani Tevrat ve Incil’in metnine yanlis demedi. “Yahudi ve Hiristivyanlar yanls anliyor,
miigrikler gibi Allah’t maddi olarak biliyorlar. > dedi. (Tevbe, 30)

Evet, varlik konusunda Tevrat ve Incil mucize olduklar1 gibi, Kur’an da, dil ve iman acisindan
ylksek mucizeler gosteriyor. Mesela tapilan nesne ve degerlere normal dil bilgisi kurallarina
gore mabud kelimesi kullanilmas: gerekirken, buna bedel daima “Allah ve /lah” kelimelerini
kullaniyor. Bununla der ki; ism-i meful sigasi, edilgenligi, sinirliligi ve donuklugu ifade ediyor.
Halbuki Tanri gibi tapilan hakikat aktif, kutsal ve sonsuz olmali ki, ancak “/lah ve Allah”
kelimeleri ile ifade edilebilir. Ve Kur’anda “mabud” kelimesinin ge¢gmemesi gibi, “mahlik”
(yaratik) kelimesi de gegmiyor. Sadece “halik” (yaratan) ve “halk” (yaratma) kelimeleri gegiyor.



Evet, Ilahi sonsuz-soyut varlik, kudretine siirekli sekil veriyor. Yani nesneleri belli bir form
icinde olusturuyor. Zaten halik kelimesi sekillendiren demektir. Evet, Allah’in yaraticiligi ve
sekillendirmesi sonsuz ve siiresiz olarak devam ediyor. Fakat an-bean nesnelerin yapisi nitelik ve
nicelik olarak degistiginden donukluk ve sinirlilik ifade eden ism-i meful sigasiyla “mahlik” ve
“mahliikat” kelimesi Kur’anda ge¢gmiyor.

Bu ontolojik iki kelime gibi mevcut ve mevcudat kelimeleri de ge¢miyor. Ciinkii viicud (varlik)
stirekli aktiflik i¢cindedir; sonsuzdur yani sadece bir tanedir. Ki bu sonsuz varligin zihindeki
karsiligr 1 ve Birliktir. Diger nesneler ve formlar sadece o Birin tilirevleridir. Kur’an viicud
kokiinden sadece vecede-yecidu fiillerini kullaniyor. Bu tislubuyla der ki, varlik bir tanedir ve
sonsuzdur. Insan sadece kapasitesi nispetinde onunla karsilasir ve onu hisseder.

Cinliler (Taocular) bu 1 degerindeki somutluk kavramindan da rahatsiz olmuslar ki; o sonsuz ve
soyut varlig1 1 ile degil de sifir ile ifade etmislerdir. Ki islami literatiirde, sifir ultihiyeti temsil
ederken, 1 (bir) Rahmaniyeti temsil ediyor.

Ayrica Arapgada fonetikleri birbirine yakin olan kelimeler, belli bir ortak noktada kesisiyorlar.
Mesela necis, ricis gibi; cud ve viicud kelimeleri de birbirine yakin manalara konulan iki
bayraktirlar. Evet, bizim mecazen kullandigimiz viicud kelimesi, somut ve ilahi sonsuz soyut
varhigm bir cidu ve comertligidir. Ki, Kur’an bu varlik sifresini Besmelenin dort kelimesinde
ifade ediyor.

“Allah” tapilmaya layik, degerlere sahip, sonsuz soyut varlik manasina gelir.

“Rahman” bu sonsuz-soyut varligin, sonsuz-somut érneklerle, somut varliklar1 ve onlarin 6zii
olan kisiliklerini diizenli ve yasal olarak belirlemesi ve beslemesi demektir.

“Rahim” soyut ile somutun birlesmesi sonucu, sira dist ekstra iyilikler, comertlikler, sefkat ve
inayetler bagislayan demektir.. Bu ii¢ kisim varligin bilimsel yonii ise “isim” kelimesinde saklidir.

Isim ve esma, smirli somut belirgin nokta varliklar, demektir. Ozellikle belirginlesen benler ve
bilingler. Ki her birisi, Allah’in o sonsuz varlik hazinesinden istifade etmenin bir yolu ve
yordami, bilimsel bir izahidir. Demek Allah’n isimleri yildiz, ¢igek, bocek, kimya, fizik, ihsan,
insan vs. varliklardir. Yani Allah’in isimleri, Ibranice veya Arapga veya Siiryanice belli kutsal
kelimeler demek degildir. Bu kutsal kelimeler, anlattigimiz bu ctd ve rahmet noktalarinin insan
tarafindan sozciiklerle isaretlenmesidir. “Allah, Ademe (insanogluna) Allah’in isimleri olan

esyanmin mahiyetlerini ogretti. Ve ey Adem bunlarin isimlerini (6zelliklerini) meleklere bildir,
dedi.” (Bakara, 31)

Evet, 0 sonsuz-soyut varlik, yani Allah, Rahmaniyetiyle somut noktalarda kendini gosterdigi gibi,
insanoglunu hayvaniyet mertebesinden alip Rububiyet ve gelisme siirecinde onu yeryiiziiniin
halifesi yapmasi da, o sonsuz miikkemmel varlik diizeninin bir ¢igegidir.

Evet, ozellikle Sami dillerde Allah’in isimleri kabul edilen sozciiklerin, sonsuz bir bilinci ifade
eder tarzda matematiksel boyutlar1 tasimalari, insanin &dem olmasinin bir mucizesi gibi duruyor.

Evet, varlik biitiin boyutlar1 ve renkleri ile o kadar biiyiik ve sonsuz bir nimettir ki, Kur’an onu
kapsayacak, sinirlandiracak bir kelime ile ifade etmiyor. Yokluk yoktur, dercesine “adem”
kelimesini kullanmiyor. Tek ger¢ek (Hak) sonsuz ve kusatici olan Allah’tir, diyor.

Peki, bu kadar giizellige ragmen neden bazilar1 onu inkar ediyor?



Cevap: Aslinda kimse Allah’1 inkdr etmiyor. Ciinkii Allah’1 inkar etmek varligi ve gercekligi
inkar etmek demektir. Yani Allah yoktur diyenler, Kilisenin ve avamin tasavvur ettigi “Teo”
yoktur, demek istiyorlar. Ve kendi ontolojik varlik anlayiglarini ifade edemediklerinden
“agnostik™ gibi kaliyorlar. Hatta varlik bir yanilsamadir, diyenler dahi hayal seviyesinde bile olsa
bir gergeklik rengini kabul etmis oluyorlar. Varligi kabul edip de, onu absiirt ve degersiz
gorenlere ise “Nihilist” denilir. Bu kelime de etimolojik olarak algi ve duygu zayifligi demektir.

Evet, insanda saglikli bir mide ve istah yoksa semavi (goksel) bir sofra olan sonsuz nimetleri
iceren, slirekli gelisen ve gelistikge goreceli eksiklikleri tamamlayan varlik sofrasindan elbette ki
pay1 az olacaktir. Azap dedigimiz gergek dahi, yikict olma niteligi ile degil de, nimetin eksikligi
demektir. Nimetten istifade ise, duyu ve algilarin gelismesine baglidir. Bu da insan elindedir.

Zaten kiifiir kavraminin birinci manast degerlerin yoklugunu iddia etmek degildir. Varligin ve
hayatin nimet olusunu gérmemektir. Inkar manasindaki kelime ise “cuhud” tur. Ki bu da bilimsel
ve gercek manada miimkiin degildir.

Varligin bu ¢ok boyutlarinin yapisin1 ve ¢ok ¢esitliligini algilama ve duyumsamanin dini ismi
stikiirdiir. Ve kim neyi ne kadar algiliyorsa, hissedip yasiyorsa, onun degeri o kadardir. Ask dahi,
bu varlik nimetinin miikemmelligini siddetli derecede hissedip ona dogru incizap ve cezbedir.

2) Golge ve Golge Varlik Kavrami

Hem Kur’an’da, hem Sami Dil ailesinde, hatta Arien Dil grubunda gdlge ve golge edebilecek
manalarin1 tasiyan kelimeler, birbirlerine ¢ok yakindirlar. Evet, insanin yapist aym1 olduguna
gore, duygularin varlik karsisindaki ifadesi olan bu ontolojik meselede de kelimeler ayni
zihniyeti tastyor. Mesela:

Sami dillerde madde uzayan nesne demektir. Ki Bati dillerinde de bu mana “mater, materyal”
kelimeleriyle ifade edilmistir. Metre (uzunluk 6l¢iisii) kelimesi de bu kokten gelir. Ve fizikte
bilindigi gibi, parcaciklar (kuantite) birlesip bir alanda yer alinca, Arapc¢ada buna mekdn (olusum
sahas1) yani varlik nimetinden istifade edilebilecek somutlasma alani denilmistir. Belki de kader
tarafindan madde ve varligin 5°1i yapisina ve mekanin niceligine isareten “madde’nin sayisal
degeri 50; “mekan”m ise sayisal degeri 111 gelmistir. Somut varlik, madde ve mekéan ile ¢ok

iligkili olan “zill” (g6lge) kavraminin da dikkat ¢ekici manalari vardir. Soyle ki:

Bu kok kelime nakis fiil (yardimei fiil) olarak kullanilir; siireklilik ve fiilin 0 ana kadar devam
ettigini bildirir. Bir de mecaz-1 miirsel olarak golge eden bulut, dag, duman gibi somut seyler
manasma da gelir. Ve golgelik mekan manasindan dolayi, varligin konfor ortaminin adi
manasina geldiginden, golge ve golgelikler Kur’anda, 6zellikle cennet, nimet ve saadetin ifadesi
styakinda kullanilmistir. (Miifredat’a bakiniz!)

Bu manalara dayanarak diyebiliriz ki; golge, ne ¢ok sicak ne ¢ok soguk olmayan ve bugiinkii
dilde konfor kelimesi ile ifade edilen mutlu ortam demektir. Dolayisiyla “Araplar gélgeye ¢ok
muhtag olduklarindan Kur’'an bu kelimeyi ¢ok¢a kullannmugtir” gibi bir serzenise gerek yoktur.
Kur’anm fizik deyimi olarak bu kelimeyi kullanmasi, bagli bagina, biiyiik ve acik bir mucizedir.
Oyle ki bu konudaki ayetlerin zahiri meallerinden bile bu acik mucize anlasilabiliniyor..
Soyle ki: (Nahl Suresi, 48)

“Allah’in yasal mesietiyle sekillendirip yararl hale getirdigi nesneleri gormediler mi? Onlarin
golgeleri sagdan (dogudan) ve semaillerinden (sekillerinden) ¢ekilip, Allah’in sonsuz sistemine
itaat ediyor. Ve nesnelerin kendisi de, Allah in sonsuz biiyiikliigii karsisinda biikiiliip kalvyorlar.”
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Burada bu ayetin 4 kelimesinin birer isaretine deginsek iyi olur.

a) “Allah’in halk etmesi” deyimi, hacim ahp yasal olarak devam eden ve gelen sonsuz 15181
kiran yani golge yapan varliklar demektir. “Hz. Muhammed’in gélgesi yoktu” rivayetinin manasi
da bu cercevede anlasilir. Yani onun her davranisinin arkasinda ilahi biling ve kasit agikga
goriiniiyordu. Ragip El-Isfehani, bu rivayetin sahih oldugunu ve Miifredatta degil de, baska bir
kitapta bunu agiklayacagini soyliiyor.

Demek, eger hacim, sekil, devamlilik ve faydalanma boyutu yoksa baska bir tabir ile golgelik
olmuyorsa ona mahlik denilmez. Bu manada Ibn Arabi Ruh mahlik degildir, demistir. Evet,
varlik, sonsuz ve sekilsiz bir enerji deryasi + sonsuz bir yazilim ve biling + sonsuz gelisme ve
yararlanilma déneminden ibarettir. ilk iki asamaya mahliik denilmiyor. Ciinkii onlarm sekli yok.
Ve ciinkii sonsuzdurlar. Fakat Rububiyetin diyalektik siirecinde gelismek ve mana tliretmek icin
Allah, kiigiik dosyalar olarak o sonsuz kudretine ve bilincine bir form giydiriyor, yaratilma ve
yararlanma gerceklesiyor. Demek exnihilio yoktur.

b) Ayette gegen “fey” kelimesi, gidip gelen golge demektir. Zilal ise daha gok sabit gblgeler i¢in
kullanilir. Dogu manasina gelen yemin (sag taraf) tekil gelmistir. Sekiller, semailler, kuzey ve
bat1 manasina gelen kelime ise “simal” degil de ¢ogul olarak “ semail” gelmistir.

¢) Esyanmn iki temel durumu var: Goriiniirdeki (sehadetteki) halleri; metafizik ge¢mis ve
gelecek ile ilgili goriinmeyen gaybi halleri... Kur’an’da 1. durum ig¢in, kuntit, kiyam, boyun egme,
(dahirun) gibi kelimeler kullanilirken, 2. durum igin genelde secde kelimesi kullanilir. Ki Hz.
Peygamberin Ebu Zer’e giines batarken “Nereye gittigini biliyor musun?” diye sorup; Allah’a
secde etmeye gitti, diye cevap vermesi bu mana gergevesindedir.

“Evet, secde, kulun Rabbine en yakin oldugu durumdur.” Yani insanin sonsuzlugu, maneviyati,
devamlilig1 ve yazilimi anlamasi ve yasamasi i¢in en iyi ortam secdedir. Bu iki hadis, temel
kaynaklarda rivayet edilmistir. Ve itiraz gérmemislerdir.

d) Fizik ilminde bilindigi gibi, pargaciklar tek bir noktadan dogarlar, sonra tek baslarina veya
birleserek bircok sekiller alirlar. Ve her seklin bir gdlge boyutu oluyor. Iste Nahl 48. ayet, sag
(doguyu) tekil; ve diger olusumlar1 “semail” diye ¢ogul olarak ifade etmesi basl basina gaybi bir
mucizedir.

Konumuzla alakal 2. belge, Furkan 45-46. ayetleridir:

“Rabbin zitlart birbirine ¢atistirarak somut maddeyi (dolayisiyla) golgeyi nasil uzattigini
gormedin mi?”

[Ben kesin bilmiyorum, fakat biiyiik bir ihtimal ile denilebilir ki, dort farkli enerji alaninin
yogunlugu, birlesmesi ve gelismesiyle atomlar yaratiliyor. Uzay ve madde meydana geliyor ve
geldikge de golgeler uzuyor.]

“Eger Rabbin dileseydi, o golgeyi duragan kilardi. Fakat her seye hareket vermistir. Ve giinesi
gerek golgenin ve gerek golge eden cismin goriinmesine delil (gosterici) kilmigiz.”

[Evet, disaridan biiyiik ve giiglii bir 151k olmazsa ne egya goriiniir, ne de onlardan istifade edilir.
Fakat bazilar1 esyanin sinirl dar yapisinda bogulup, giinesi gérmedikleri gibi; baz1 sofiler de o
kadar ask ile giinese kilitlenmislerdir ki; esyayi, hayat1 gérmez olmuslardir. Demek madde ve
nesneler, insani sonsuz bir giicli ve sonsuz bir bilinci gormekten alikoymamali!]
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46. Ayet: “Sonra biz o gélgeyi bize dogru (metafizige) yavas¢a ¢ekeriz.” [Galiba varliklar i¢inde
en biiyiik bene sahip ve dolayisiyla en ¢ok golge eden 46 kromozomlu insanogludur. Ki, onun
koyu bir siliieti olan Ruhu &liimde metafizik aleme karisir. Ayetin numarasi 46 oldugu gibi,
harfleri de 23 adettir.]

3) Ihlas Suresinin Bes Niiktesi

Once mealini okuyalim. “De ki (evrensel vahiy diliyle deki;) Hiive (o varlik mutlak olarak)
Allah’ur. (soyut ve sonsuzdur.) Fakat nokta tecellileri olarak ehadiyet cilvesiyle (monadlar
seklinde) somutlasir goriiniir.”

a) Ehad kelimesi 13 etmekle, determine somut diinyayi, goreceli ve sinirliliktan kaynaklanan
serri, Mekke doneminde ehadiyet cilvesi sonucu alinan vahiyleri gosterdigi gibi; “Allah ehaddir”
climlesinin de 130 olmas1 bu remze bir imadir; (med ve tenvin ile beraber.)

Allah sameddir. Yani sinirli sonlu diinyada her sey ziddina muhtagtir. Fakat Allah sonsuz oldugu
i¢in, soyut ve somut gergekler, O’nun birer eli gibi durdugundan, o hi¢bir seye muhtag degildir.

b) “O dogurmamistir” yani dogum, maddenin maddi bir seyi ortaya ¢ikarmasidir, Allah’in
Kur’an’1 indirmesi, Isa’y1 canli bir vahiy yapmas, kdinat1 bir melek gibi yonetmesi, dogurganlik
degildir. Belki tecelli ve yansimadir. O sonsuz varlik ve bilincin, her an, her giin yeni bir se’n ve
nitelikte olmasidir. Bu ciimlenin 114 (19x6) etmesi de Kur’an’in 19’Iu yapisina ve 114 sureli
olusuna bakar.

€) O dogmanmugtir.. Surenin Besmele ile beraber harfleri 66 adettir. Ki Allah kelimesinin degeri
ile esittir. (66+66) 132 eder. Ki, Muhammed kelimesinin ebcedidir. Yani Allah isimlerinde,
icraatlarinda sonsuzlugu ifade ediyorsa da, Ehadiyet cilvesi olarak peygamberler, kitaplar, veliler
olarak kendini temsil ettiriyor. Fakat o mutlak (Hiive) ve sonsuz oldugundan:

d) “Hicbir kisilik ona denk degildir.”

Kul Hiive kelimesi 141 ve Hiive kelimesi 11 etmesi, ima eder ki; Allah gegmis ve gelecek olarak
mutlak ve sonsuzdur. Aradaki maddi 6rnekler, sadece kullarin yararlanmasina yani yaradilisa alt
yap1 ve arag olmalari i¢indir.

e) Surenin tiimiiniin ebcedi degeri 1001 ediyor. Isaret ediyor ki, ara tecelliler, esma ve sifatlar
hem ¢okturlar hem de ¢esitlidirler.

[Demek ancak bu ontolojik niikteler ile insan, kendisini sirkten ve ataletten kurtarabilir. Onun
icin bu sureye isim olarak Ihlas Suresi (yani kurtarici sure) denmistir. Kur’anin bazi ayetlerinde
ve bir takim edebi ifadelerde Allah i¢in kullanilan Melik (kral), Sultan, Sems-i Ezeli gibi tabirler
tamamiyla mecazdirlar. Allah’in sonsuz egemenligini ifade i¢in birer diisiince mercegi olan
kelimelerdir. Evet, Allah’in maddiligine ve varliginin simirliligina ters diisen disiinceler,
Kur’anm sonsuzluk ifade eden tevhidi anlayisina zit olduklarindan dini bir kiymetleri yoktur.
Zumer suresinin 4. ayeti, gayet net bir sekilde bu hakikati izah ediyor:]

“Eger Allah maddi eviat edinmek isteseydi, yarattiklarindan bir varligi secerdi. Fakat O’nun
sonsuz varligi béyle bir seyden ¢ok ¢ok yiicedir. O mutlaktir, sonsuz ilahtir; biitiin varlig
kusatan Vahid (Birdir) ve kdinatta kendisine bagl (abd) olan diger biitiin kisilikleri ve nesneleri
bu birlik icinde birlestirmistir.”



Bu ayette goriildiigii gibi, Kahhar ismi imha edici, lanet edici manasinda degildir. Allah’in,
sonsuz giicliyle zorla dahi olsa kéinattaki biitiin dosyalar1 bir birlik ve ahenk i¢inde tutmasi
manasindadir.

4) Sehadet Alemi Ve Belge

Buraya kadar dediklerimiz ve anladiklarimiz, makul ve gercek olmakla beraber, bir derece gaybi
ve metafizik kaliyor; onun igin akil, maddi ve somut dort koseli bir delil istiyor. Iste diger
notlarda Kur’an’in beyanmin mucizeligini gordiigiimiiz gibi, bu sehadet aleminden olan belge
konusunda da Kur’an, yine mucizeligini gosteriyor. SOyle ki: (En’am Suresi 7 / 19)

“De ki: hangi varlik, hangi nesne somut sahitlik ve belge olarak daha biiyiiktiir. Sen de ki: Allah,
somut hayatimiz itibariyle benim ile sizin aramizda sahittir. Ayrica gayb dleminden sehadet
alemine (bana) bu Kur’an bildirildi ki, sizi ve ulasan herkesi uyarayim. Siz Allah ile beraber
(onu sinmirlandiracak) baska ilahlarin olduguna mi sahitlik ediyorsunuz? Sen de ki: Ben sahitlik
etmeyecegim. Ve ben kesinlikle sizin es kostuklarinizdan beriyim.” (Onlardan kurtulacagim.)

Bu ayette bilginin kalitesine ve kaynaginin saglamligina isaret eden 7 kelime var.. Soyle ki:
“Kul” (de ki:) kelimesi vahiy bilgisinin yapisina ve sonsuz delillere dayandigina isarettir. Bu
kelimenin bir tek ayette dort kere gelmesi de, bu vahiy bilgilerinin Kur’an olarak somut bir
belgeye doniistiigline bakar.

“Sey” form ve bilgi almis nesne. Der ki, her varlik ve her nesne, maddeten smirli ve kiiciik de
olsa, tasidig1 form, yazilim ve biling itibari ile sonsuzlugu, birligi, diizenin egemenligini gdsterir.
Kaldi ki; Allah’1n sahitligi ise, sonsuzlugu ve biitiin degerleri temsil ettiginden ondan daha biiyiik
bir sahitlik ve belge olamaz. (Bu ayette gegtigi lizere; Allah hakkinda sey denilir mi, denilmez mi?
gibi bir tartismanin bir anlami yok.)

“Allah benimle sizin aranizda sehittir.” Evet, Allah bu konuda somut olarak da sahit olmustur.
Hz. Peygamberi muvaffak etti, diismanlarina iistiin kildi. Bu 19. ayet ve bu ciimlenin 19 harfi ve
Kur’an’da milyar ihtimalleri asan 19’lu tevafuklar da, Hz. Muhammed’in somut birer
belgeleridirler.

Kur’an, binler somut verisiyle bu konuda ¢ok biiytik bir sahit, belge ve delildir: “De ki, Ben sirke
sahitlik etmeyecegim.” Iste bu haber, aynen gergeklesti. Mekke’de 8 sene bu konuda zora tabi
tuttuklar1 halde, bu vaad bozulmadi. Climlenin harfleri de sekiz adettir.

“De ki: O tek bir ilahtir.” Bu climle, mantik 6nermesi gibi somut bir belgedir. Yani eger tanri ve
Allah varsa, sonsuzluk ve birlik O’nun en birinci zorunlu niteligidir. 2x2 eger gercekse, bunun
zorunlu boyutunun 4 olmasi gibi.

“Ve ben sizin es kostuklarmmizdan kurtulacagim.” Bu da bir ihbardir ve somut bir belge olarak
gerceklesmistir. Yani on dokuz sene sonra, Hz. Muhammed Kabe’yi putlardan temizlemis oldu.
Ki, bu Arapca ciimlenin somut harfleri de 19 adettir.

Bir Hatirlatma: Kainatta goreceli bir ben ve bilince sahip olan kisilikler ve nesneler, abd yani
kul yani Allah’in sonsuz sisteminin bir hizmetkar1 olduklarindan tevhide, birlige, sonsuzluga
yani ultthiyete zit olmuyorlar. Tam tersi, ulthiyetin varligi, bunlar1 gerektiriyor. Nitekim bunlar
da bu muhtag ve smirli benlikle o Sonsuz Ummanin varligina goriiniir birer delil oluyorlar.



Evet, bu sonsuz ulthiyeti inkar eden veya bencillik ile ondan iligkisini kesen benler, ancak kendi
benlikleri kadar varliktan ve kemalattan istifade ederler. Onlar i¢in biitiin kdinat bir cehennem
gibi olur. Fedakar, iman ve ibadet ile entegre olmus bir kul ise, sonsuz bir sistem kadar istifade
eder. Belki goreceli bir sistem olur. Varlik biitiin boyutlariyla onun igin bir nimet cenneti haline
girer. (Kur’anda ¢ok kullanilan abd ve ibadet kelimesi sadece baglilik manasina gelir. Esirlik
manasina gelmez. Fakat bagliligi bir esaret gibi degerlendiren veya sosyal entegrasyonu
istibdada dontistiiren bazilari, bu kelimeyi mecrasindan ¢ikarmiglar. Halbuki bu sevimli bagliliga
bazen hullet (dostluk), muhabbet ve vedudiyet (sevgi) bagi da denilmistir.

5) Tarihi Bir Hatadan Geri Donmek

Cok eski zamanlardan beri inang ve varlik anlayisinda iki cereyan hep devam edip gelmistir.
Irfani ve batini bilgi ile sekli, zahiri inang; Veya baska bir tabir ile Heterodoks bilgi ile Ortodoks
inang; Veya bagka bir tabir ile Tasavvuf ve Kelam akimlar1 birbiriyle miicadele ederek bugiine
gelmislerdir. Sofiler higbir zaman Vdcibul-Viicud, hudas, imkdan gibi kelam literatiiriinden haz
almamuglardir; kelamcilar da, sofiler halki saptirmasin, diye hurafevari, skolastik zahiri bir
literatiirii devletler eliyle millete dayatmiglardir.

Bedilizzaman, dinsizligin egemen oldugu ve kutsal degerlerin ¢ignendigi bu ¢agda imam
kurtarmak endisesiyle once Kur’an agirlikli bir kelam yolunu tutturmus; omriiniin sonlarina
dogru ise, tasavvufun varlik anlayisini yasadigini ve hakkal-yakin olarak tecriibe ettigini Sualar
adli kitabinda soyliiyor. Ve {i¢ yiiz yil once Afrikali bir Sazeli, varligi ¢ok basit ve giizel bir
sekilde soyle agiklamistir: Viicut ve varltk umumi ve sonsuzdur. Sadece ak ve kara desenlerde
kendini gosteriyor.

Haliyle Allah’in somutlasmis esmasi olan ve miilk (tarla) ile ifade edilen bu sinirli evren
yaratiklari, Allah’in o kutsal sonsuz varliginin yerini tutmasin, putculuk gelismesin, diye bazi
kelamcilar, sofileri ¢okg¢a kinamuslardir. Halbuki sofizmdeki bu tehlike ihtimaline karsi,
kelamcilarin anlattigi “7eo” anlayis1 daha ¢ok putperestlik zihniyetinin olusmasina elveriglidir.
Ve bilim ehli i¢in dinsizlige gotiiriir. Tiirk¢edeki “var” kelimesi etimolojik manasi ile tarla yani
istifade edilen somut nesne demektir.

Demek eger Kur’an’in sonsuzluk ve esma tarifi esas alinsa, tehlike hepten ortadan kalkar, irfan
ve bilgi yolu agilir. O zaman sonradan var olma manasindaki hudiis ve olasilik igeren imkdn
kavramlar1 da miifredattan ¢ikar. Ki dinin asil kitaplarinda bu iki kavram ve onlarin dayandigi
Vacibul-Viicud kavrami ge¢gmiyor.

Evet, varlik sonsuz ve bir tanedir. Sonradan hi¢bir sey var olmuyor. Ve bu varlik sonsuz tecelli
imkanlarina sahiptir ve sonsuz olarak da tecelli ediyor. Dolayisiyla yoktan var etme manasindaki
icad kelimesi sadece form ve nesnelerin yazilimi i¢in mecazen kullanilabilir. Hudis ve imkan
kelimeleri de birer zihni idman olmaktan 6te bir sey ifade etmiyor.

Bence her ii¢ semavi din birlesip yeni bir varlik ve Allah inanci literatiiriinii yazmalidirlar.
Ortagagda dinsizleri susturmak igin spekiilasyonlarla gelisen ve vahiy metinlerine uymayan,
varhigr bolen sirk ve ikilik kokan Ortacag Akaidini birakmalidirlar. Giiniin bilimsel bilgileri
151g¢1inda semavi metinlerin mucizeligini gostermelidirler.

Evet, baz1 sofiler, seyhlerini ve kutup bildiklerini —sinirli olduklar1 halde— sonsuz ulihiyet ile
karistirip onlart bir siipermen gibi algilamuslar ise de; bunlara mukabil Ibn Arabi ve Mevlana gibi
alim sofiler, sonsuzlugu ve varligi biitiinliigiinii cok giizel bir sekilde ifade edebilmislerdir. Iste



bu farkliliktan dolayidir ki; bazi Ortodoks Naksiler, teist olduklarindan “Mevlana ancak bize
miirid olabilir” demislerdir. Mevlana’y kiiciimsemisler. Ibn Arabi’yi de tekfir etmislerdir.

Biitiin mesele, vahyin, yazilimin, logosun, kelamin mahiyetini iyi bilmemekten kaynaklaniyor.
Zaten Selef-i Salihinin, Akaide “Kelam /Imi” demesi de bu 6nemli noktaya dikkati ¢ekmek
i¢indir. Clinkii kelam yazilim, yasa ve logos manasina gelir.

Hiilasa sonsuzluk ve kusaticilik ve birligi ifade eden *“ Vahidiyet ” kavramu ile Benleri ve kiigiik,
bagl dosyalar1 ifade eden “Ehadiyet” gercegini iyi dengelemek gerekiyor. Ki bu somut varlik
odaciklar1 Allah’in en biiyiik ismi olan EI-Adl ile ger¢eklesiyorlar. Demek her seyde denge
gerekli oldugu gibi, inang ve epistemolojide de adalet ve denge gerekiyor.

Demek ekolojiyi, fizigi, sibernetigi, bilgiyi, dinin evrensel deyimlerini tam anlasak, cehalet ve
sirk karanliklarindan kurtulup sonsuz nimet bahgelerinde, sonsuz bir aydinliktan beslenebiliriz,
Allah’n raz1 olacagi bir kul (abd) oluruz.

Soziimiizii bir arifin su beyti ile bitirelim:

“Gir meslek-i ussaka, gor hikmet ii feyzi
Irfan u hiida akl-1 Aristo ile olmaz..”

Evet, Aristo bilimde ve inangta Muallim-i Evvel sayilir. Onun bilgilerinden insanlik ¢ok istifade
etmesine ragmen, bugiinkii kilitlenmenin ve hurafeciliin en birinci sebebi yine odur. Zaten
Hiristiyanlik ve Islam dinleri, mucizevi vahiy metinlerini birakip Aristo felsefesine dayali olarak
Akaid ve Kelam kitaplarini1 yazmalarindan sonra, dinin mucizeligi kayboldu. Ciinkii:

Aristo’nun kendisi Allah’1 bir ilk sebep olarak algiliyor, kainat1 ve varliklar1 Allah’in o sonsuz
biling ve inayetinden miistakil, kendi kendine etkin ve yetkin olarak biliyor. Dolayisiyla ciddi
Islam alimleri tarafindan miisrik kabul ediliyor. Bugiinkii deyim ile ifade edersek Aristo gibilere
Deist denilir. Yani Allah var, fakat vahiy gondermek, oliileri canlandirmak gibi kainat isleri ile
ilgilenmez. Ki Kur’an boylelere miisrik diyor. Ahirete ve vahye inanan Ehl-i Kitaba ise asla
miisrik demiyor. Sadece bazi yanlis bilgilerini diizeltiyor. Demek Ahmet Remzi Efendi’nin
yukaridaki siiri, Aristo’nun bu halini ifade eder ki; bin yila yakin bir siiredir, medreselerimizde
Aristo’nun mant11 ve felsefesi okutuluyor. Ummetin bu meseleyi dnemli tutmasi lazim!.
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